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Resumo:

Este estudo trata do contato cultural e linguistico ocorrido entre missionarios jesuitas e as
nacdes indigenas durante o primeiro século de ocupacdo portuguesa na Amazonia
colonial (1622-1693). Insere-se, sobretudo, na analise da problematica em torno dos usos
da Lingua Geral na conversdo dos indigenas. Afirma-se que 0s missionarios da
Companhia de Jesus foram o0s principais responsdveis pela gramaticalizacéo,
estandardizacdo e disseminacdo desta lingua oriunda do tronco linguistico Tupi. Em
decorréncia disso, 0 principal argumento desta dissertacdo é o de que o recurso do
improviso e da adaptacéo foram caracteristicas essenciais na metodologia de utilizagdo e
disseminacdo deste idioma. Nesse processo, foram elaboradas obras de cunho
catequético-linguistico (catecismos, gramaticas) que visaram auxiliar o trabalho de
missionacdo dos inacianos. Esses missionarios, nas aldeias e colégios, estandardizaram a
Lingua Geral com a finalidade da converséo dos indigenas. Porém, este idioma ultrapassa
os limites da conversdo religiosa e torna-se o principal meio de comunicacao entre 0s
diversos agentes que compde a sociedade colonial na América portuguesa. No que
concerne aos indigenas que falavam a Lingua Geral, atentamos para o fato de que era
possivel a estes individuos adquirir certo prestigio social quando atuavam como
intérpretes, por prestigio entendemos o direito a sua liberdade ou mesmo de

permanecerem Vivos.

Palavras-chave: Jesuitas, Indigenas, Lingua Geral, Amazonia portuguesa, Século XVII.



Abstract:

This study deals with the cultural and linguistic contact that occurred between Jesuit
missionaries and indigenous nations during the first century of Portuguese occupation in
the colonial Amazon (1622-1693). It is inserted, above all, in the analysis of the problem
surrounding the uses of the General Language in the conversion of indigenous people. It
Is said that the missionaries of the Society of Jesus were primarily responsible for the
grammaticalization, standardization and dissemination of this language from the Tupi
linguistic branch. As a result, the main argument of this dissertation is that the use of
improvisation and adaptation were essential characteristics in the methodology of using
and disseminating this language. In the process, works of catechetical-linguistic nature
(catechisms, grammars) were designed to assist the missionary work of the Ignatians.
These missionaries, in the villages and schools, standardized the General Language for
the purpose of converting the indigenous people. However, this language goes beyond
the limits of religious conversion and becomes the main means of communication
between the various agents that make up colonial society in Portuguese America. With
regard to indigenous people who spoke the General Language, we note the fact that it was
possible for these individuals to acquire a certain social prestige when they acted as

interpreters, by prestige we understand the right to their freedom or even to remain alive.

Key words: Jesuits, Indigenous, General Language, Portuguese Amazon, 17" century.
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INTRODUCAO

Na América colonial portuguesa, a Lingua Geral fora difundida pelos missionarios
da Companhia de Jesus e utilizada por toda a sociedade até meados do século XVIII. Os
inacianos trabalharam na estandardizacao e disseminacdo desta lingua de matriz Tupi.
Esse processo se inicia com a chegada desses religiosos, junto aos portugueses, no seculo
XVI. Posteriormente, se intensifica e diferencia na Amazonia do século XVII. E daqui
que partimos, deste contato inicial entre indigenas do vale amazénico e os inacianos. E
neste século também terminamos nossa analise, focados em obras de diferentes
missionarios que atuaram na regido amazoénica entre os anos de 1622 a 1693.

A pluralidade de povos e de linguas indigenas sdo temas destacados nos relatos
de jesuitas que atuaram na Missdo do Maranhdo no século XVII. O desafio linguistico
derivado desta diversidade de idiomas é elencado como um dos principais empecilhos no
processo de conversdo dos indigenas. Na tentativa de superar este problema, os inacianos
optaram por utilizar uma das varias linguas do tronco Tupi, a chamada Lingua Geral. Essa
estratégia derivou dos primeiros contatos com os indigenas habitantes da regido costeira,
0s missionarios perceberam certa semelhanca entre os idiomas falados por estas
populacdes. Cabe destacar que os missionarios e portugueses fixaram-se inicialmente na
costa. Desta feita, 0 contato com indigenas do sertdo amazonico intensifica a percepgéo
dos religiosos sobre a variedade dos idiomas falados por estas populagdes.

A adogdo da Lingua Geral como lingua de contato, acarretou a necessidade da
producdo de materiais catequéticos que visavam auxiliar o trabalho dos inacianos no vale
amazonico. Analisamos estes instrumentos de carater catequético-linguistico com o
intuito de compreender 0s usos que os religiosos da Companhia de Jesus faziam da Lingua
Geral. Neste sentido, destacamos o0 processo de doutrina¢do catequética como um dos
principais meios de interacdo linguistica ocorrido entre os inacianos e os indigenas do
vale amazonico durante o século XVII.

De acordo com Paula Montero, no livro “Deus na aldeia” (2006), a questao do
contato cultural entre missionarios e indigenas tem como problema central o tema da
interculturalidade que fora propiciada com a interacdo entre individuos e grupos de
culturas distintas. Esse debate € abordado de diversas formas no campo da antropologia.
Porém, pesquisas mais recentes visam revisitar temas encarados como classicos, é o caso

da questdo da assimilac@o entre as culturas. Sobre este tema, a antropologia tratou do
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assunto baseando-se em teorias como a “aculturacdo”?, o “hibridismo’?, dentre outras. A
perspectiva da mediacdo cultural, apontada pela autora, visa se distanciar destes trabalhos
classicos, trazendo para o centro do debate a interacdo do que Montero chama de
“interpenetracdo das culturas”. Portanto, a autora trata da atuagdo dos missionarios
enquanto focada preferencialmente na “atividade de classificacdo e comparacdo das
diferencas de modo a localiza-las em quadros universais”3. Neste sentido, os inacianos
buscavam os codigos que possivelmente poderiam ser compartilhados entre eles e 0s
indigenas. Um dos elementos que se destacam neste processo € a percep¢do sobre a
religido, pois ela se apresenta como um destes principais meios de interacao.

Para tratar deste tema utilizando as fontes coloniais missionarias é preciso
explicitar que a visdo sobre o contato é prioritariamente articulada através do olhar dos
religiosos. Apesar das dificuldades em recuperar 0 modo como os indigenas se
apropriaram e reagiram nesses processos, € possivel encontrar vestigios desta atuacdo nas
fontes, mesmo que de forma indireta.

Deste modo, analisamos as fontes missionarias atraves da percepcdo de que a
construcdo da alteridade indigena é pautada por uma dimensao politico-ideoldgica que
ndo se resume unicamente ao contexto da dominacéo colonial. A interacdo cultural entre
missionarios e indigenas produz novos codigos compartilhados que visam dar sentido a
nova realidade que se impde com o contato*. A anélise pautada no conceito da mediagio
cultural se distancia da aculturacdo que, em linhas gerais, aborda o tema do contato
através de uma perspectiva na qual ha o apagamento da cultura indigena em detrimento
do que é imposto pelos missionarios. Ao se distanciar desta perspectiva, a mediacdo
cultural visa dar conta deste processo de disputas simbdlicas levando em consideragdo
todos os agentes envolvidos, indios e ndo-indios®. Mais ainda, ao invés de considerar os
agentes indigenas como passivos em relacdo a atuacdo de conversdo missiondria e
também de utilizacdo da Lingua Geral, entendemos que 0s indigenas criaram seus meios

de interagir neste novo contexto cultural e linguistico. E importante ressaltar que a relagdo

1 Para mais informagdes sobre os debates tedricos no campo da antropologia no que tange aos conceitos de
traducdo e aculturacdo, ver: DOMINGUES, Heloisa Maria Bertol. Traducdo Cultural na Antropologia dos
anos 1930-1950: as expedicOes de Claude Lévi-Strauss e de Charles Wagley a Amazonia. Bol. Mus. Para.
Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas, Belém, v. 3, n. 1, p. 31-49, jan-abr 2008.

2 Para mais detalhes sobre o hibridismo, ver: GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestico. Sdo Paulo: Cia
das Letras, 2001.

3 MONTERO, Paula (org.). Deus na aldeia: missionérios, indios e media¢do cultural. Sdo Paulo: Globo,
2006, p. 10.

4 Ibid., p. 33.

5 Ibid., p. 34.
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estabelecida entre as partes em contato e a influéncia de um sobre o outro sdo desiguais,
possuindo um carater assimétrico. A adaptacdo é o elemento basilar desta interacdo entre
missionarios e indigenas. Os agentes envolvidos no contato cultural precisaram fazer
adaptacdes em suas praticas e discursos para poder efetivar a comunicacao entre eles.

Eni Orlandi é outra autora que nos ajuda a analisar as fontes jesuiticas atravées da
perspectiva da analise do discurso. Em seu livro “Terra a vista! Discurso do confronto:
velho e novo mundo” (1990), a autora nos traz reflexdes sobre os estudos da linguagem.
A principio é importante elencar que a linguagem néo € apenas um elemento em que se
inserem os processos sociais, mas ela propria é parte elementar dos mesmos®. Partindo
desta premissa, a linguagem passa a ser analisada de forma conjunta entre os campos da
linguistica e da historia. Em outra obra desta mesma autora, “Andlise do discurso” (2005),
a lingua atua enquanto um instrumento de interacdo entre o real e o significado, que
colocados em relacdo entre si produzem os sentidos, mesmo que este processo seja
passivel de erros e falhas’. Outro elemento essencial diz respeito a ideologia, haja vista
que ela é percebida como uma caracteristica condicionante dos sujeitos e significados®.
Neste quesito, analisamos as obras dos inacianos a partir da perspectiva de que seus
discursos estdo intrinsecamente ligados a l6gica missionaria proposta pela Companhia de
Jesus no periodo Moderno. Apesar de trabalharmos com individuos de origens distintas,
eles tiveram em comum o fato de terem passado pelos mesmos processos de instrugdo
dentro da Ordem jesuitica. Deste modo, apesar das diferencas individuais, ha elementos
gue sdo comuns a todos eles.

Ainda tratando do tema da linguagem, Martin Heidegger em seu livro “A caminho
da linguagem” (2003) traz reflexdes acerca desta operagdo que caracteriza os seres
humanos e os diferencia de todos 0s outros animais, o ato de falar. A capacidade humana
de fala ndo é considerada apenas enguanto sua expressao mais evidente, as articulagdes
sonoras, mas também os gestos, e o proprio pensar®. A linguagem é elencada como uma

caracteristica essencialmente humana, o autor afirma que a linguagem é caracterizada por

6 ORLANDI, Eni P. Terraa vista! Discurso do confronto: velho e novo mundo. Séo Paulo: Cortez, 1990,
p. 25.

7 ORLANDI, Eni P. Andlise do discurso: principios e procedimentos. 6. ed. Campinas: Pontes, 2005, p.
47.

8 Ibid., p. 46.

9 HEIDEGGER, Martin. A caminho da linguagem. Petr6polis: Vozes, 2003. Tradugdo de: Marcia S&
Cavalcante Schuback, p. 7.
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ser a “[...] expressdo sonora de movimentos interiores da alma, como atividade humana,
como uma representacio figurada e conceitual”®,

Noam Chomsky, em seu livro “Linguagem e Mente” (1998), também reforca a
singularidade da fala humana perante os outros animais. Chomsky faz uma comparacgéo
entre o sistema de comunicacdo humano e o das abelhas. Esses animais, por meio de uma
“danca”, conseguem comunicar informagdes aos outros de sua espécie. O autor cita como
exemplo a capacidade das abelhas em informar sobre a localizagdo geografica de fontes
de mel, mesmo que estejam distantes do local no espaco e no tempo. Apesar desta
precisdo quanto a localizacdo, Chomsky considera fragil a comparacao entre 0s sistemas
de comunicacdo das abelhas e a fala humana, principalmente, pelo fato de que esta Gltima
é capaz de produzir abstragdes complexas™?.

Destacamos ainda a questdo referente as traduc6es culturais e, consequentemente,
linguisticas operacionalizadas pelos missionarios da Companhia de Jesus. Foi necessario
aos religiosos adaptarem 0s conceitos do universo cristdo para adequar as cosmogonias
indigenas aos ensinamentos catequéticos. As traducbes de conceitos-chave dentro das
obras jesuiticas foram um dos elementos essenciais. Veremos que havia certas
incomunicabilidades proporcionadas por essas adequacles, que por vezes foram
grosseiras e ndo conseguiam transmitir aos indigenas o que era proposto pelos religiosos.
A construgdo dos instrumentos catequéticos visara auxiliar os missionarios na conversdo
dos povos indigenas, este é outro ponto ao qual nos detemos. Neste sentido, também se
inserem as producdes de gramaticas de Lingua Geral que tinham como intuito facilitar o
aprendizado deste idioma, para que com isso 0s religiosos tivessem a possibilidade de
maior sucesso em seu empreendimento catequético.

Nesta pesquisa também recorremos ao conceito da historia social da linguagem, a
partir da obra homonima de Peter Burke e Roy Potter, “Historia Social da Linguagem”
(1997). Partindo desta perspectiva analisamos os caminhos que norteiam 0s usos da
linguagem no campo da histdria. Analisar os aspectos da linguagem tem sido uma
atividade que pode ser considerada relativamente nova no ambito da pesquisa historica.
Os autores mencionados afirmam que a lingua ndo pode ser entendida somente em suas
caracteristicas semanticas e morfoldgicas. Para entender a histéria social da linguagem é

preciso analisar outros aspectos para além dos principios estruturantes da fala,

10 Ibid., p. 11.
11 CHOMSKY, Noam. Linguagem e mente: pensamentos atuais sobre antigos problemas. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1998. Traducéo de: Lucia Lobato.
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principalmente os seus falantes, dado que, sem estes, a lingua ndo existiria. E neste
sentido que pretendemos analisar os usos da Lingua Geral em territorio amazonico. Cabe
ressaltar que estes estudos estdo permeados pela interdisciplinaridade, reunindo aspectos
da histdria, da linguistica e das ciéncias sociais*?.

A sociolinguistica € mais um aporte tedrico importante para este trabalho. Na
obra de Louis-Jean Calvet denominada “Sociolinguistica: uma introdugao critica” (2002),
compreendemos que a lingua é elencada como um agente basilar na constituicdo das
sociedades. Ao estudar a lingua de um povo, ou as linguas, é possivel compreender
diversos aspectos de sua cultura. A sociolinguistica enfatiza as questdes relacionadas aos
contatos linguisticos, que é um dos temas centrais da presente pesquisa; especialmente,
tendo em vista a intensidade com que se deram 0s contatos linguisticos entre 0s grupos
indigenas e os missionarios jesuitas durante o periodo colonial®3.

A politica linguistica é outro tema de grande importancia a ser abordado neste
trabalho. Analisamos este processo a partir da obra de José Ribamar Bessa Freire e Maria
Carlota Rosa, intitulada “Linguas Gerais: Politica Linguistica e Catequese na América do
Sul no Periodo Colonial” (2003). Buscamos entender as estratégias adotadas pelos
jesuitas e, também, pela Coroa Portuguesa quanto a utilizacdo da Lingua Geral em
territério amazonico. Vale ressaltar que este trabalho se dedica a estudar o periodo em
que a Lingua Geral era amplamente difundida e utilizada nos contatos interétnicos, e ndo
nos aprofundaremos no momento em que o portugués fora instituido como lingua oficial,
ja na segunda metade do século XVIII, conforme leis promulgadas no contexto da
chamada reforma pombalina®.

A estrutura do trabalho se organizou através do tempo de atuacéo dos religiosos,
e também em suas obras, € o caso do catecismo de Antonio de Araujo e a gramatica de
Luis Figueira. Portanto, a divisdo dos capitulos se da de forma cronoldgica. No primeiro
capitulo trabalhamos com questfes referentes aos contatos iniciais dos inacianos com 0s
indigenas. Neste sentido, buscamos referéncias das primeiras experiéncias jesuiticas na
América portuguesa, mais especificamente durante o século XVI no Estado do Brasil.

Deste modo, analisamos a fixacdo dos portugueses e da Companhia de Jesus em solo

12 BURKE, Peter; PORTER, Roy. (orgs.). Histéria Social da linguagem. S&o Paulo, UNESP, 266 p, 1997.
13 CALVET, Louis-Jean. Sociolinguistica: uma introducéo critica. S&o Paulo: Pardbola Editorial, 2002.
Traducdo de: Marcos Marcionilo.

14 FREIRE, José R.B. & ROSA, M. Carlota (orgs.). Linguas Gerais: Politica Linguistica e Catequese na
América do Sul no Periodo Colonial. Rio de Janeiro: Eduerj, 2003.
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americano, e a dispersao dos povos indigenas tupi-falantes na Amazonia e no Brasil. Para
este tema, nos baseamos principalmente nos trabalhos de Francisco Silva Noelli,
Florestan Fernandes, Héléne Clastres e José Ribamar Bessa Freire®. Estes autores nos
trazem diferentes perspectivas acerca da expansao e difusdo dos povos tupi na América.

Outro assunto abordado neste capitulo é a formacdo intelectual ofertada aos
missionarios da Companhia de Jesus. As habilidades linguisticas dos inacianos séo fruto
de uma estruturada pedagogia que tem como seu livro-base o Ratio Studiorum!®. Os
colégios jesuitas s@o percebidos como locais de aprendizado e disseminagdo da Lingua
Geral. Além deles, outro locus privilegiado para a pratica linguistica dos inacianos séo as
aldeias missiondrias, 0s apontamentos iniciais sobre esse tema sdo trazidos pelos
trabalhos de Judi Loach e Serafim Leite!’.

Para analisar este processo de aprendizado linguistico a principal fonte que
utilizamos sdo as cartas jesuiticas. A pratica de envio de correspondéncias entre todos 0s
membros da Ordem visava realizar a troca de experiéncias entre esses individuos que
estavam espalhados ao redor do mundo. A partir destas missivas também séo relatadas as
estratégias e dificuldades de missionacdo enfrentadas pelos inacianos. Atentamos para o
que nos ¢ elencado por Fernando Londofio quando diz que a intencionalidade é uma
caracteristica marcante dentro da epistolografia jesuitica. Cabe ainda destacar que a
Companhia de Jesus estruturou um complexo sistema logistico de recebimento e envio
destas epistolas®®.

O aprendizado de linguas nativas das populacdes que habitavam as areas de
colonizagdo portuguesa nas quais 0s missionarios da Companhia de Jesus se faziam
presentes é o tema com o qual seguimos no primeiro capitulo. A experiéncia adquirida

em territorio asiatico fora crucial para o desempenho dos inacianos no aprendizado de

15 NOELLI, Francisco Silva. As hip6teses sobre o centro de origem e rotas de expansao Tupi. Revista de
Antropologia, Sdo Paulo, v. 39, n. 2, p. 7-53, 1996; FERNANDES, Florestan. Organizac¢éo Social dos
Tupinambas. [S.I]: Instituto Progresso, 1948; CLASTRES, Hélene. Terra sem mal. Sdo Paulo: Editora
Brasiliense, 1978. Traducdo de: Renato Janine Ribeiro; FREIRE, José Ribamar Bessa. Da “fala boa” ao
portugués na Amazonia brasileira. Amerindia, Paris, n. 8, p. 39-83, 1983.

16 FARREL, Allan Peter. The Jesuit Ratio Studiorum of 1599. Washington: Conference of Major
Superiors of Jesuits, 1970.

17 LOACH, Judi. Revolutionary Pedagogues? How Jesuits use education to change society. In:
O'MALLEY, John W (ed.). The Jesuits 11: Cultures, Sciences, and Arts, 1540-1773. Toronto: University
of Toronto Press, 2006. Cap. 5, p. 66-85; LEITE, Serafim, S.J. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil.
Tomo Ill. Lishoa/Rio de Janeiro: Livraria Portugalia/Civilizacdo Brasileira, 1943.

18 LONDONO, Fernando torres. Escrevendo cartas: jesuitas, escrita e missdo no século XVI. Revista
Brasileira de Historia, So Paulo, v. 22, n. 43, p. 11-32, 2002.
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linguas desconhecidas pelos europeus. Neste ponto, evidenciamos também a distin¢ao
feita entre os povos que viviam na Asia e na América. De acordo com os inacianos, 0s
povos asiaticos eram mais desenvolvidos culturalmente por possuirem a escrita em sua
sociedade. Em contraposicéo estavam os povos da América que tinham, durante o periodo
colonial, suas culturas baseadas estritamente na oralidade.

Os jesuitas utilizam a imersdo linguistica como um dos principais métodos de
aprendizado da Lingua Geral. Neste sentido, a oralidade se apresenta como elemento
central deste processo. Aliado ao aprendizado oral, havia a necessidade de
estandardizacdo da lingua por meio dos livros. Na auséncia deles, 0os missionarios se
engajaram na producdo de gramaticas deste idioma. Portanto, o aprendizado linguistico
dos inacianos passava por dois ambientes e momentos. Inicialmente aprendiam, nas
aldeias missionarias, por meio da oralidade. Posteriormente, aprimoravam seus
conhecimentos nos colégios jesuiticos baseados nos estudos em gramatica. S&do duas as
principais graméticas escritas nos séculos XVI e XVII. A primeira foi escrita por José de
Anchieta, “Arte de Gramatica da Lingua que foi a mais usada na costa do Brasil” (1595),
com a qual trabalhamos no primeiro capitulo. A segunda, escrita por Luis Figueira, “Arte
de gramatica da lingua brasilica” (1621), serd abordada no segundo capitulo, haja vista
sua maior utilizacdo no territorio amazénico. Por fim, destacamos nesta parte do trabalho
os debates teoldgicos do periodo Moderno, centrados na questdo acerca da humanidade
dos indigenas. Para nos ajudar com a andlise destes temas utilizamos os seguintes autores:
Adone Agnolin, John Monteiro, Karl Arenz, Maria Candida Barros, Otto Zwartjes, Toru
Maruyama e Walter Ong*®.

Seguimos tratando acerca dos colégios jesuitas. Como ja salientamos, eles
cumprem um papel essencial no aprendizado e disseminacdo da Lingua Geral. Deste
modo, atribuimos a estas institui¢des de ensino a caracteristica de “centrais de calculo”,

proposta por Bruno Latour. Haja vista que os colégios funcionavam como locais de

19 AGNOLIN, Adone. Atuagdo missiondria jesuitica na América portuguesa: a peculiar via renascentista,
sacramental e tridentina a salvagdo no(s) Novo(s) Mundo(s). Revista Tempo, Rio de Janeiro, v. 32, n. 1,
p. 19-48, 2012; ARENZ, Karl Heinz. “Ndo Saulos, mas Paulos”: Uma carta do padre Jodo Felipe
Bettendorff da Missdo do Maranhéo (1671). Revista de Histdria, So Paulo, n. 168, p. 271-322, jan.-jun.
2013; BARROS, Maria Candida Drumond Mendes; MARUYAMA, Toru. O perfil dos intérpretes da
Companhia de Jesus no Japdo e no Brasil no século XVI. Fénix — Revista Histéria e Estudos Culturais,
Uberlandia, v. 4, n. 4, p. 1-17, out./dez. 2007; ZWARTJES, Otto. Portuguese missionary grammars in
Asia, Africa and Brazil, 1550-1800. Amsterdam/Philadelphia: John Benjamins Publishing Company,
2011; ONG, Walter. Oralidade e cultura escrita: a tecnologizacdo da palavra. Campinas: Papirus, 1998.
Tradugdo de: Enid Abreu Dobranszky
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processamento e aprofundamento do aprendizado das linguas indigenas. Corroborando
assim com o que Latour chama de ciclos de acumulagédo, um exemplo deste processo se
da na producdo das gramaticas e materiais de cunho catequético-linguistico. Destacamos
neste ponto a elevada erudicdo que era desenvolvida nos colégios jesuitas, nosso foco é a
questdo linguistica, mas é preciso salientar que estes estudantes-religiosos estavam em
contato com culturas e conhecimentos desconhecidos pelos europeus, principalmente no
que se concerne ao territério americano. Em se tratando do modelo pedagdgico adotado
pelos inacianos, adentramos no assunto da elaboracéo e utilizacdo do Ratio Studiorum,
um modelo que serviu como ferramenta de aprendizado dos mais diversos assuntos dentro
da Companhia de Jesus. Salientamos a presenca significativa de varios estagios de
aprendizado no que diz respeito as questBes linguisticas, principalmente no estudo do
latim. Ainda tratando da pedagogia jesuitica, a partir do Ratio Studiorum constatamos que
0 modelo de ensino estava baseado em dois pontos centrais: 0 exercicio e a revisao. Esse
elemento faz referéncia, mais uma vez, ao constante processo de atualizacdo dos
conhecimentos adquiridos pelos missionarios da Companhia de Jesus®.

Outro ponto que merece destaque quando analisamos o modelo de ensino nos
colégios jesuiticos se refere a circulacdo de livros, as bibliotecas dos colégios jesuitas
eram equipadas com titulos variados. Neste sentido, vale destacar a pratica de reproducéao
destas obras através de cdpias manuscritas. Deste modo, 0s autores que nos ajudam a
entender a influéncia do pensamento cientifico dentro da Companhia de Jesus sdo: Abrado
Damido, Alexandre Shigunov, Breno Santos, Carlos Fiolhais, Helena Toipa, Iria Piero,
Jodo Lucio de Azevedo, Jodo Storck, Jose Alves, José Eduardo Franco, Karl Arenz,

Lizete Maciel, Serafim Leite e Viviane Bento?!.

20 LATOUR, Bruno. Ciéncia em a¢do: como seguir cientistas e engenheiros sociedade afora. Tradugéo de
Ivone C. Benedetti. Sdo Paulo: UNESP, 2000.

21 DAMIAO, Abrado Pustrelo. Renascimento e as origens da Ciéncia Moderna: interfaces historico-
epistemoldgicas. Histdria da ciéncia e ensino: construindo interfaces (PUC-SP) Séo Paulo, v. 17, p. 22-
49, 2018; SHIGUNOV NETO, Alexandre; MACIEL, Lizete Shizue Bomura. O ensino jesuitico no periodo
colonial brasileiro: algumas discussdes. Revista Educar, Curitiba, n. 31, p. 169-189, 2008; SANTOS,
Breno Machado dos. MissOes e Colégios: os jesuitas no Brasil no final do século XVI. Sacrilegens, Juiz
de Fora, v. 4, n. 1, p. 65-84, 2007; FIOLHAIS, Carlos; FRANCO, José Eduardo. Os jesuitas em Portugal e
a ciéncia: continuidades e rupturas (séculos XVI-XVIII). Brotéria — Cristianismo e Cultura, Lisboa, n.
183, p. 9-28, 2016; TOIPA, Helena Maria Ribeiro. A Ratio Studiorum do Colégio das Artes, nos primeiros
anos em que esteve sob orientagcdo da Companhia de Jesus. Didaskalia: Revista da Faculdade de Teologia
de Lisboa, Lisboa, n. 33, p. 649-673, 2003; PIERO, Iria Aparecida Storer di. Ratio Studiorum, educacéo
e ciéncia nos séculos XVI e XVII: matemética nos colégios e na vida. Orientador: José Maria de Paiva.
2008. 134 p. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Universidade Metodista de Piracicaba, Piracicaba,
2008; AZEVEDO, Jodo Lucio de. Os Jesuitas no Grao-Para: suas missdes e a colonizacdo. Lisboa:
Tavares Cardoso & Irmdo, 1901; STORCK, Jodo Batista. Do Modus Parisienses ao Ratio Studiorum: o0s
jesuitas e a educacdo humanista no inicio da idade moderna. Histéria da Educacéo, Porto Alegre, v. 20,
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As aldeias missionarias figuram enquanto locais privilegiados de aprendizado e
disseminacdo da Lingua Geral. Através delas, diferentes grupos indigenas eram inseridos
na nova logica colonial que se configurava entre os séculos XVI e XVII. Foram utilizados
principalmente dois métodos para trazer estes indios do “sertdo”: os descimentos e
resgates. O primeiro visava atrair os indigenas, através do convencimento, para junto aos
missionarios em suas aldeias. J& 0s resgates eram o meio pelo qual os indigenas
aprisionados por rivais em guerras intertribais eram ‘“salvos” por portugueses para se
tornarem escravos dos mesmos. Neste processo, grupos indigenas que falavam linguas
por vezes semelhantes, ou mesmo distintas, eram inseridos no mesmo espaco de convivio,
no qual a Lingua Geral passa a ser utilizada como principal meio de interagdo, fato este
que demonstra o carater supraétnico deste idioma.

O aprendizado da Lingua Geral pelos missionarios ocorre inicialmente atravées da
imersao linguistica dos religiosos nas aldeias indigenas (tabas). Portanto, nestas aldeias,
0s missionarios recorriam a utilizacdo de intérpretes que os auxiliavam no processo
catequético, principalmente durante as confissdes, fato este que é uma novidade na préatica
religiosa, haja vista que a confissdo exige um contato direto entre confessor e confitente.
Para elucidar questdes relacionadas a este tema proposto neste topico, utilizamos obras
dos seguintes autores: Adone Agnolin, Andrea Daher, John Monteiro, José Ribamar
Bessa Freire e Serafim Leite?2. No que tange as fontes, as cartas jesuiticas escritas pelos
padres José de Anchieta e Antdnio Vieira nos trazem informaces de como ocorria 0

aprendizado linguistico no interior das aldeias missionarias e nas aldeias indigenas?.

n. 48, p. 139-158, jan.-abr. 2016; ARENZ, Karl Heinz. Entre supressdo e consolidacdo: os aldeamentos
jesuiticos na Amazdnia Portuguesa (1661-1693). In: ALMEIDA, Suely Creuza Cordeiro de; SILVA, Gian
Carlo de Melo et al.(orgs.). Politicas e estratégias administrativas no Mundo Atlantico. Recife: Editora
Universitaria da UFPE, 2012, p. 311-335; LEITE, Serafim, S.J. Autores e Livros. A Manhéd (Rio),
Suplemento literario, 19 de outubro de 1941, s.n; LEITE, Serafim, S.J. Op. cit., 1943; BENTO, Viviane M.
Caminha S&o. A Companhia de Jesus e a cultura cientifica nos tempos da coldnia. In: Simpésio Nacional
de Histéria — ANPUH, 2013, Natal — RN. Anais [...]. [S. I.: 5. n.], 2013.

22 AGNOLIN, Adone. Op. cit.,, 2012; DAHER, Andrea. Escrita e conversdo: a gramatica tupi e os
catecismos bilingues no Brasil do século XVI. Revista Brasileira de Educacéo, Rio de Janeiro, n. 8, p.
31-43, mai./jun.-jul./ago de 1998; MONTEIRO, John M. Tupis, tapuias e historiadores: estudos de
histéria indigena e do indigenismo. 2001. 233 p. Tese (Concurso de Livre Docéncia) - Universidade
Estadual de Campinas, Campinas, 2001; FREIRE, José Ribamar Bessa. Da Lingua Geral ao portugués:
para uma historia dos usos sociais das linguas na Amazonia. Orientador: Ivo Biasio Barbieri. 2003. 241 p.
Tese de Doutorado em Literatura Comparada (Doutorado) — UERJ, Instituto de Letras, Rio de Janeiro,
2003; LEITE, Serafim. Op. cit., 1949.

23 ANCHIETA, José de. Carta de Piratininga (1554). In: ANCHIETA, José de. Cartas, informacoes,
fragmentos histdricos e sermbes do Padre Joseph Anchieta, S.J. (1554-1594). Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira S.A, 1933; VIEIRA, Antbnio. Carta | ao Geral da Companhia de Jesus. In:
AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas do Padre Anténio Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925;
VIEIRA, Antdnio. Carta LXIl ao Rei D. Jodo IV. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas do Padre Antonio
Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925; VIEIRA, Antbnio. Carta LXVI ao Padre Provincial do
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Neste primeiro capitulo abordamos também a producéo de materiais linguisticos
e catequéticos que foram elaborados visando o auxilio aos jesuitas em sua atividade de
conversdo religiosa dos indigenas. Para tal, destacamos a elaboracéo de dois tipos destes
materiais: 0s catecismos e as gramaticas. A principio, Antonio Freire afirma que essa
pratica de construcdo destes materiais pelos jesuitas se deu em decorréncia da juncao
entre as atividades religiosas e as de ensino?*. Outro ponto a ser destacado é referente ao
fato de que dentro da préatica catequética jesuitica estava inserida a perspectiva de
aprendizado das linguas nativas das popula¢@es com as quais 0S missionarios entravam
em contato.

Os catecismos foram um dos principais instrumentos de auxilio utilizado pelos
religiosos para a realizacdo da catequese dos indigenas. Tratamos neste item, dos
catecismos de um modo mais amplo, a partir das obras que foram utilizadas no Estado do
Brasil. Haja vista que analisaremos com mais detalhes, em outros capitulos, os catecismos
usados na Missdo do Maranh&o. De inicio ressaltamos o carater universal deste tipo de
obra, Maria Candida Barros atenta para o fato de que no periodo Moderno os catecismos
passam a ser elaborados com objetivo de padronizar a atividade catequética em todo o
planeta, haja vista a dimenséo planetaria das missdes jesuiticas?®. De acordo com Ana
Casimiro, a padronizacdo dos catecismos se iniciou a partir do Concilio de Trento, apds
a finalizac@o deste evento foi elaborado 0 modelo-base de todos os catecismos que viriam
em seguida, o “Catecismo Romano” (1590)%. Esta autora também destaca que 0s jesuitas
foram os principais elaboradores dos mais diversos catecismos, todos tendo como base 0
mesmo modelo.

A intencdo na elaboracdo destes materiais era propiciar a conversdo dos mais
diferentes tipos de publicos, porém havia certa predilecdo no que se refere ao ensinamento
das criancas. Adone Agnolin aponta para o carater instrumental destas obras, e em
decorréncia disto elas ndo foram consideradas enquanto literarias. Os catecismos sdo

compostos por didlogos que visam tratar dos temas centrais no que se refere aos

Brasil. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas do Padre Anténio Vieira. Coimbra: Imprensa da
Universidade, 1925.

24 FREIRE, Antonio de Abreu. Os jesuitas e a divulgagao cientifica nos séculos XVI e XVII. Lisboa:
Universidade de Lisboa, Faculdade de Letras, Centro de Literaturas e Culturas Luséfonas e Europeias,
2017.

25 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes. Entre heterodoxos e ortodoxos: notas sobre catecismos
dialogados na Europa e col6nias no século XVI. Fénix — Revista de Histdria e Estudos Culturais,
Uberlandia, ano V, v. 5, n. 4, p. 1-20, out./nov./dez 2008.

26 CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt Santos. Cartilhas e catecismos usados no Brasil colonial. Revista
Educacdo em Questéo, Natal, v. 22, n. 8, p. 182-205, jan.-abr. 2005.
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ensinamentos cristdos. Antonio Freire destaca que a padronizacéo destas obras em linguas
indigenas visava aproximar o universo cultural cristdo e as cosmogonias indigenas. A
padronizacdo em caracteres latinos favoreceu a utilizacdo destas obras por missionarios
das mais variadas nacionalidades?’. A traducio entre linguas, feitas nos catecismos, € um
elemento crucial dentro da Companhia de Jesus, diversos inacianos se especializaram
neste tipo de atividade. Para tratar deste tema nos baseamos em trabalhos de Peter Burke
e Adone Agnolin®. As cartas de Antonio Vieira sdo as principais fontes que nos trazem
informagdes sobre a utilizagio deste tipo de obra?®.

Seguimos tratando do segundo material linguistico utilizado pelos jesuitas, as
gramaticas. Neste sentido, discorremos de modo introdutério sobre a elaboragdo destas
obras, em especial a “Arte de Gramatica da Lingua mais usada na costa do Brasil” (1595)
escrita por José de Anchieta na Provincia do Brasil. Antonio Freire afirma que, mais uma
vez, as experiéncias em territorio asiatico foram fundamentais para a elaboracdo das
gramaticas em Lingua Geral, haja vista que a partir do século XV graméticas das linguas
orientais foram elaboradas pelos inacianos, mas ndo somente na Asia, na Europa deste
periodo também estavam produzindo as gramaticas de linguas vernaculas. A prépria
lingua portuguesa fora gramaticalizada neste periodo®.

De acordo com autores como Maria Carlota Rosa e Adone Agnolin, a producéo
de gramaticas de linguas diferentes das europeias fora intensificada a partir do advento
das Grandes Navegacdes. Entrar em contato com diferentes linguas estimulou os
inacianos a produzirem obras de cunho sistematico destas linguas. A padronizacdo a partir
do latim visava dar um caréater de gramatica universal a estas obras, 16gica esta que deriva
da ideia religiosa de uma unidade linguistica existente em toda a humanidade®’. Ao
abordar o tema da aplicacdo do modelo greco-latino na elaboracdo destas obras, Otto
Zwartjes destaca o fato de que os missionarios jesuitas ndo foram, em seu tempo,

considerados grandes linguistas. Justamente por ter aplicado inadequadamente o modelo

27 FREIRE, Anténio de Abreu. Op. cit., 2017.

28 BURKE, Peter. Op. cit., 2007;

AGNOLIN, Adone. Op.cit., 2006.

29 VIEIRA, Antbnio. Carta LXIV ao Provincial do Brasil. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas do Padre
Anténio Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925; VIEIRA, Antdnio. Carta LXVI ao Padre
Provincial do Brasil. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de (coord.). Cartas do Padre Antdnio Vieira. Tomo I.
Imprensa da Universidade: Coimbra, 1925.

30 FREIRE, Antdnio de Abreu. Op. cit., 2017.

31 ROSA, Maria Carlota. Linguas barbaras e peregrinas do Novo Mundo segundo 0s gramaticos jesuitas:
uma concepcao de universalidade no estudo das linguas estrangeiras. Revista Estudos Linguisticos, Belo
Horizonte, v. 6, n. 2, p. 97-149, jul./dez. 1997; AGNOLIN, Adone. Op. cit., 2006.
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greco-latino nas gramaticas de linguas americanas, asiaticas e africanas. Porém, este autor
também ressalta que os inacianos produziram um maior volume de graméticas do que 0s
gramaticos europeus especializados no assunto. Portanto, analisamos a gramatica escrita
por José Anchieta com intuito de compreender os desafios apontados por este autor na
elaboracdo de sua obra, e cartas deste mesmo inaciano que trazem informacdes sobre o
modo como ele procedeu na producdo desta gramatica®. No ambito da intencdo de
Anchieta na producdo desta obra, Cristina Altman aponta para o fato de que ele o fez com
o intuito de ajudar outros inacianos no aprendizado da Lingua Geral®3. O empreendimento
pessoal de Anchieta é também salientado por Marina Kossarik que afirma ser um trabalho
de grande folego, haja vista ser uma lingua totalmente desconhecida e sua obra é a
primeira gramatica escrita nela®.

O segundo capitulo foca diretamente nas experiéncias e relatos de inacianos que
estiveram na Amazonia portuguesa ou também de instrumentos linguisticos que foram
utilizados nesta regido. O recorte temporal entre 0s anos 1622 a 1661 se d& em decorréncia
da primeira experiéncia de fixacdo definitiva da Companhia de Jesus, que culmina na
expulsdo da maioria dos missionarios jesuitas da Missdo do Maranhao no ano de 1661.
Neste periodo, destacamos a atuacdo de dois jesuitas: Luis Figueira e Antdnio Vieira. Os
conflitos politicos entre os inacianos e 0s colonos portugueses nao sdo o foco de nosso
trabalho, mas nos aportamos na obra coordenada por Eduardo Hoonaert, uma coletanea
intitulada “Historia da Igreja na Amazonia” para elucidar alguns aspectos que se fazem
pertinentes ao tema aqui proposto®.

Iniciamos com o primeiro catecismo impresso em Lingua Tupi, o “Catecismo na
Lingoa Brasilica” (1618)% de Antbnio de Aradjo. Esta obra fora amplamente utilizada
em toda América portuguesa. Visamos compreender a producdo e difusdo deste tipo de
material linguistico-catequético no ambito da introducdo das missdes jesuiticas na

Amazénia. Salientamos a pratica de reproducdo manuscrita deste tipo de obra, é notério

32 ANCHIETA, José de. Arte de Grammatica da lingua mais usada na costa do Brasil. Lisboa: Antonio
de Mariz, 1595; ANCHIETA, José de. Carta de Sao Vicente (1554). In: ANCHIETA, José de. Op. cit., Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira S.A, 1933; ANCHIETA, José de. Informagdes do Brasil e de suas
Capitanias — 1584. In;: ANCHIETA, José de. Op. cit., Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira S.A, 1933.
33. ALTMAN, Cristina. As partes da oracdo na tradicdo gramatical do Tupinamba/Nheengatu. Revista
Limite, Sdo Paulo, n. 6, p. 11-51, 2012.

34 KOSSARIK, Marina A. Na nascente das ideias do discurso, da gramatica funcional comunicativa (J. de
Anchieta, L. Figueira, T Estévao) e de B. Pereira. Confluéncia: Revista do Instituto de Lingua Portuguesa,
Rio de Janeiro, n. 51, p. 22-43, 2. sem 2016.

35 HOORNAERT, Eduardo (coord.). Histdria da Igreja na Amazonia. Petr6polis: Vozes, 1992.

36 ARAUJO, Antbnio de. Catecismo na Lingoa Brasilica. Lisboa: Pedro Crasbeeck, 1618.
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que diversas destas obras ndo foram publicadas. Os catecismos foram escritos no formato
de di&logo, modelo este que era o padrdo no periodo. Vale atentar para o fato de que
Antonio de Aratijo assegura ter escrito seu catecismo a partir de outras “obras menores”,
manuscritos que circulavam entre os religiosos de seu periodo®”.

John Monteiro afirma que as principais obras de aprendizado catequético-
linguistico utilizadas na América portuguesa foram justamente as feitas por Anchieta e
Araljo. Mas, ndo eram as Unicas, j& que havia outras obras, principalmente
vocabularios®®. Porém, para o periodo e regido delimitados neste capitulo n&o
encontramos nenhum vocabulario que tenha resistido ao tempo.

De acordo com Maria Candida Barros o catecismo de Araujo fora elaborado com
base em outra obra de um também jesuita, o padre Marcos Jorge. Este foi o catecismo
mais difundido em todos os territdrios colonizados por portugueses. Ainda de acordo com
Barros os catecismos catélicos foram utilizados com maior frequéncia na Europa a partir
do século XVI, em resposta ao avango do protestantismo em solo europeu®. Francisco
Vaz ressalta o carater pedagdgico e pratico do catecismo escrito pelo jesuita Marcos
Jorge, caracteristicas essas que também se encontram presentes no catecismo de Aradjo“C.

E notéria a utilizacdo da musica enquanto recurso catequético, diversas cantigas
em Lingua Geral sdo elencadas dentro do catecismo de Araujo. Neste sentido, Adriano
Prosperi afirma que este método baseado nas artes visava facilitar o aprendizado dos
ensinamentos através da memorizacio*'. Outro elemento apontado por este autor diz
respeito a realizacdo da confissdo, havendo uma profunda distin¢do entre o objetivo deste
sacramento nos territorios europeus e americanos*2.

No segundo topico adentramos na anélise da gramética de Lingua Geral escrita
por Luis Figueira, a “Arte de grammatica da lingua brasilica” (1687). O titulo desta
dissertacdo, aporomboé ucar cupé, foi retirado de um dos varios exemplos presentes neste

livro. Para compreendermos o processo de producdo deste tipo de obra é importante

37 Ibid.

38 MONTEIRO, John M. Op. cit., p. 43.

39 BARROS, Maria Candida. Notas sobre os catecismos em linguas vernaculas das coldnias portuguesas
(séculos XV1 e XVII). Iberoromania, TUbingen, v. 57, p. 27-63, 2003.

40 VAZ, Francisco Antonio Lourenco. Os jesuitas e o ensino do catecismo: a doutrina cristd do P. Marcos
Jorge e de Mestre In4cio. Revista Teoria e Pratica da Educago, Evora, v. 20, n. 1, p. 23-34, jan./abr.
2017.

41 PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios., Editora da
Universidade de Sao Paulo: S&o Paulo, 2013. Tradugdo de: Homero Freitas de Andrade.

42 Ibid.
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atentarmos para a construcdo das gramaticas de linguas vernaculas europeias no periodo
do Renascimento. Esta préatica desenvolvida na Europa fora crucial para a elaboracao das
obras em Lingua Geral. A tecnologia da escrita também é outro elemento fundamental,
haja vista que a partir dos trabalhos de Sylvain Auroux € possivel constatar que ha uma
distingdo dos modos como as sociedades com e sem escrita articulam suas formas de
saber. Portanto, autores como Michel Foucault e Maria Buescu trazem reflexdes acerca
da construgdo das gramaticas enquanto ordenadoras do modo de pensar. Neste sentido, a
palavra, ou a lingua, é ordenadora do pensamento e articula as representacdes entre 0s
signos e a realidade®.

Outro elemento fundamental para nossa analise neste topico se refere ao fato do
advento da difusdo de obras impressas. Maria Buescu e Sylvain Auroux afirmam que é a
partir da expansdo desta tecnologia que os livros passam a se tonar objetos acessiveis a
um publico mais variado*. Vale ainda ressaltar que apesar desta popularizagdo dos livros
e do letramento na Europa a maioria da populacéo continuava sem acesso a leitura. Neste
sentido, as linguas continuavam sendo aprendidas através da oralidade.

Alguns dos escritos do padre Antonio Vieira tratam, dentre outros assuntos, da
utilizacdo e aprendizado da Lingua Geral. Portanto, estes sdo os temas do Ultimo topico
do segundo capitulo. Para tal tarefa focamos especificamente em cartas e sermdes deste
religioso. As cartas escolhidas foram selecionadas a partir de dois critérios principais:
tratar sobre o tema da Lingua Geral e terem sido escritas durante o tempo da experiéncia
deste missionario na Amazoénia portuguesa. A escolha dos sermdes segue a mesma
perspectiva, utilizamos trés destas prédicas: o “Sermao da Sexagésima” (1655), o
“Sermao do Espirito Santo” (1657) e o “Sermao da Epifania” (1662).

Antbnio Vieira é um dos missionarios que se destaca no periodo elencado neste
segundo capitulo. Além de ter sido um religioso com uma vida politica intensa e longeva,
ele publicou muitas de suas obras, dentre elas os sermdes e cartas aqui analisados.
Portanto, a cunho de introducdo, elencamos elementos da vida e atuacao deste religioso

enguanto missionario na Amazonia, local em gque ocupou o cargo de superior da Missao.

43 AUROUX, Sylvain. A revolucéo tecnoldgica da gramatizacéo. 3% ed. Campinas: Editora da Unicamp,
2014. Tradugdo de: Eni Puccinelli Orlandi; FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma
arqueologia das ciéncias humanas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010; BUESCU, Maria Leonor Carvalhéo.
A lingua portuguesa, espaco de comunicacao. Lisboa: Instituto de Cultura e Lingua Portuguesa, 1984.
44 AUROUX, Sylvain. Op. cit., 2014; BUESCU, Maria Leonor Carvalhdo. Op. cit., 1984.
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Neste sentido, nos baseamos na obra de Jodo Lucio de Azevedo, “Histdria de Anténio
Vieira” (2008)*.

As cartas sdo as primeiras fontes que nos debrugamos, com isso buscamos
compreender o modelo de construcdo deste tipo de documento através da orientacdo da
Ars Dictaminis. A principio é importante destacar que Anténio Vieira era um homem que
tinha relagdes com os mais variados tipos de pessoas, as cartas aqui selecionadas tém
como principal destinatario o rei Jodo 1V de Portugal. Além do caréater informativo destas
missivas, com relatos das experiéncias do inaciano sobre o contato linguistico com o0s
indigenas, é valido ressaltar o viés politico-ideoldgico nelas inserido. Para nos ajudar a
compreender este tipo de documentacdo e o seu conteudo, alguns autores sdo basilares,
dentre eles destacamos os trabalhos de: Jodo Adolfo Hansen e Alcir Pécora®®.

Os sermdes vieirianos, pregados em tempos distintos, nos mostram dentre outras
informacdes, referéncias sobre a questdo da variedade linguistica dos povos indigenas e
0 quanto essa pluralidade era um impeditivo para o avanco das missdes jesuiticas na
Amazoénia portuguesa. Anténio Vieira é um dos principais responsaveis pelo empenho do
aprendizado linguistico entre os jesuitas na Amazonia, haja vista que ele era um defensor
da utilizacdo da Lingua Geral para fins catequéticos. Outro ponto que precisa ser
salientado diz respeito ao modo como os sermdes sdao construidos, a prédica jesuitica de
Vieira se utiliza constantemente de analogias entre a realidade vivenciada por ele e as
historias biblicas. Ernesto Sena, Alcir Pécora e Kellen Barros sdo alguns dos autores que
nos ajudam a compreender a construcéo deste tipo de discurso®’.

No terceiro capitulo damos especial atencdo para um missionario que atuou
durante mais de trinta anos na Amazonia portuguesa na segunda metade do século XVII,

Jodo Felipe Bettendorff. De todos os jesuitas elencados até aqui neste trabalho este € o

45 AZEVEDO, Jodo Ldcio de. Historia de Antonio Vieira. Tomo . S&o Paulo: Alameda, 2008.

46 HANSEN, Jodo Adolfo. Para ler as cartas do Pe. Antdnio Vieira. Teresa Revista de Literatura
Brasileira [8/9]: Sao Paulo, p. 264-299, 2008; PECORA, Alcir. Maquina de géneros. S&o Paulo: Edusp,
2001; VIEIRA, Antbnio. Cartas. Sdo Paulo: Globo, 2008. Organizacdo de notas de: Jodo Lucio de
Azevedo. vol. 1.

47 SENA, Ernesto Cerveira de. O “Barroco” e os sermdes vieirianos: algumas consideragdes sobre
anacronismos e o fazer historia. Em tempos de Historias, Brasilia, n. 6, p. 1-17, 2002; PECORA, Alcir.
Epistolografia jesuitica no Brasil, Grdo-Para e Maranhdo. Revista Estudos Amazoénicos, Belém, v. I1I, n.
1, p. 39-46, 2008; BARROS, Kellen. O visivel e o invisivel na sermonistica de Vieira. Cadernos do CNFL,
Rio de Janeiro, v. XI, n. 14, p. 108-118, 2008; VIEIRA, Antdnio. Sermdes do padre Antbnio Vieira da
Companhia de Jesus [Terceira Parte: Sermédo do Espirito Santo (1657)], Lisboa: Miguel Deslandes, 1683;
VIEIRA, Antdnio. Sermdes do padre Antbnio Vieira da Companhia de Jesus [Primeira Parte: Sermao
da Sexagésima (1655)]. Lisboa: Miguel Deslandes, 1679; VIEIRA, Antbnio. Op. cit., [Terceira Parte:
Sermao do Espirito Santo (1657)]. Lisboa: Miguel Deslandes, 1683.
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que passou mais tempo em solo amazonico. Apesar de o tempo de permanéncia ndo ser
por si s6 um dado que ndo possa ser problematizado, este missionario escreveu obras
Unicas e volumosas sobre suas experiéncias na Missdo do Maranh&o. Bettendorff foi
responsavel pela elaboracdo do primeiro catecismo bilingue Portugués/Lingua Geral, o
“Compendio da Doutrina Christam na Lingua Portugueza & Brasilica” (1800), e da
primeira crénica jesuitica que trata da atuacdo dos inacianos na Missdo do Maranhdo, a
“Cronica da missao dos padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranhao” (2010).
Este missionario se correspondeu atraves de cartas, além de ter revisado e republicado o
catecismo de Antbnio de Araujo. Portanto, se evidencia que o longo tempo de
permanéncia deste religioso na regido amazonica fora fundamental para a producéo destas
diversas obras.

Deste modo, as obras e experiéncias de Bettendorff nos trazem informacdes sobre
a utilizacdo da Lingua Geral em seus mais diversos aspectos. Porém, € fundamental
destacar que os relatos sdo dispersos em suas obras. Em raz&o desta dispersao dos relatos,
elencamos em nossa andlise trés pontos centrais, sdo eles: o uso da Lingua Geral nos
descimentos e exames de cativeiro; a funcdo e formacdo dos intérpretes; as habilidades
linguisticas e a préatica catequética dos jesuitas.

No ultimo item deste capitulo, saimos do ambito das fontes jesuiticas. Apds
termos abordado prioritariamente relatos dos inacianos sobre as questdes linguisticas,
daremos espago para observar o posicionamento de individuos que estdo fora da
Companhia de Jesus. Desta feita, o relato de maior expressdo em fins do século XVII é
de Miguel da Rosa Pimentel, homem que ocupou o cargo de ouvidor-geral no Estado do
Maranhao e escreveu o documento intitulado “Informac¢ao do Maranhao”. Além dele, ha
também um alvara real do ano 1688 assinado por D. Pedro Il de Portugal. Estes dois
documentos nos trazem reflexdes sobre os usos da Lingua Geral a partir de uma Otica
externa a Companhia de Jesus.

Antes de iniciarmos com os topicos especificos sobre as referéncias acerca dos
usos da Lingua Geral que sao relatados por Jodo Felipe Bettendorff. Buscamos fazer uma
breve retrospectiva do percurso intelectual e de vida deste missionario, no periodo que
precede sua chegada em terras amazonicas. Para tal tarefa destacamos prioritariamente 0s

trabalhos de Karl Arenz, Maria Candida Barros e Valéria Gauz.*® Evidenciamos a

48 ARENZ, Karl. Do Alzette ao Amazonas: vida e obra do padre Jodo Felipe Bettendorff (1625-1698).
Revista de Estudos Amazodnicos, Belém, v. V, n. 1, p. 25-78, 2010; ARENZ, Karl; BARROS, Maria
Céandida Drumond Mendes & GAUZ, Valéria. Um catecismo amazonico: O “Compendio da Doutrina
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formacé&o intelectual deste religioso e sua habilidade no aprendizado de diversas linguas,
caracteristica que sem duvida alguma foi crucial para que este inaciano aprendesse a
Lingua Geral e também elaborasse as obras que referenciamos acima.

Ao entramos no assunto dos usos da Lingua Geral para realizacao dos descimentos
e dos exames de cativeiro. E possivel perceber em momentos distintos da cronica de
Bettendorff alguns exemplos da importéncia que o conhecimento linguistico tinha para a
efetivacdo destas tarefas que eram realizadas pelos missionérios inacianos. Salientamos a
autonomia dos grupos indigenas no que concerne a decisdo de aceitar o convite de
descimento feito pelos missionarios da Companhia de Jesus. Na realizacdo desta
estratégia missionaria, o contato linguistico era crucial, ja que o convencimento era o
elemento central para o sucesso deste empreendimento catequético. Mas, para além da
catequese, era necessario assegurar a liberdade destes indigenas, haja vista que alguns
deles ja tinham experiéncias sobre a exploracdo realizada pelos colonos portugueses.
Deste modo, passamos a analisar também os exames de cativeiro. Neles, os inacianos
atuavam como tradutores com o fim de saber se determinado grupo indigena deveria ser
livre ou cativo. A importancia do conhecimento da Lingua Geral ndo favorecia apenas
aos missionarios, quando a nacdo indigena era falante de uma lingua tupi aproximada,
também facilitava o trabalho do missionario, haja vista que os proprios indigenas podiam
advogar em causa propria, se defendendo através de seus relatos dos eventos ocorridos*.

Outro ponto com o qual é possivel perceber o uso da Lingua Geral é no que se
refere a utilizacdo e formacédo de intérpretes. Estes individuos eram cruciais no contato
com as populacbes indigenas, e essa fungdo fora desempenhada, de acordo com a
necessidade e disponibilidade, por agentes diversos: colonos, missionarios e indigenas

Christam na Lingua Portugueza & Brasilica” de Jodo Felipe Bettendorff (1687). Anthropos, Sankt
Augustin, v. 114, n. 1, p. 181-193, 2019.

49 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Do que o padre Pero Luis obrou em Xingu, e a viagem que fez o padre
Pedro Poderoso com o irmdo Antdnio Ribeiro para os Taconhapés. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op.
cit., 2010. v. 115, livro 5, cap. 10, p. 311-315; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Vai o padre Antdo Gongalves,
por ordem minha, praticar os Guanazes, indios do sertdo do rio Tapicuru, a fim de os descer para o rio. In;
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 8, cap. 10, p. 575-578; BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Vao o governador e o capitdo-mor ver as fortalezas e aldeias das missdes, para tirar delas os brancos
e indios prejudiciais. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 10, cap. 6, p. 702-705;
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Manda o governador Rui Vaz de Siqueira tropa ao rio das amazonas ao
resgate dos escravos, cujo cabo era Antdnio Arnau, morador do Maranhdo, e leva um frade de nossa senhora
das mercés por missionério, mal sucedido. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010, v. 115, livro
4, cap. 11, p. 231-240; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Por ordem do padre reitor Bento de Oliveira examinei
0 cativeiro de muitos indios, os quais dei por forros, dando ele o santo batismo a muitos meninos e meninas
de menos de sete anos de idade. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 10, cap. 16,
p. 747-749.
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atuavam na funcdo de intérpretes. Sobre os colonos, destacamos a atuacdo do intérprete
Francisco de Miranda. Entre os indigenas, salientamos a atuacdo de uma mulher, a india
chamada Natalia. E preciso destacar também a formagdo destes tradutores, meninos
indigenas filhos de Principais eram o publico-alvo preferencial dos jesuitas para serem
ensinados na Lingua Geral e assim repassar esse conhecimento e pratica aos outros
indigenas de sua nagéo de origem®.

O ultimo elemento ao qual nos detemos enquanto tratamos da crbnica de
Bettendorff diz respeito as habilidades linguisticas dos missionarios jesuitas aliadas a
pratica catequética. Deste modo, é evidenciada a presenca de um contingente significativo
de missionarios habilidosos com a Lingua Geral, e que consequentemente conseguem
realizar com éxito sua atividade catequética. Encontramos diversos exemplos em que o
fator conhecimento linguistico fora fundamental na aproximacao entre os indigenas e 0s
missionarios. E neste ponto também que analisamos o compéndio escrito por Bettendorff,
pois visamos compreender os elementos que nos trazem os usos linguisticos dentro desta

obra que possui um caréter instrumentalizado®?.

50 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da Capitania do Norte ou de Bento Maciel. In: BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 1, cap. 11, p. 34-37; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Relata-se a viagem
dos portugueses para Quito e a volta de |4 para o Para com os padres da Companhia que tomaram cheia
noticia do rio das amazonas com suas terras, nacfes e costumes, conforme se refere neste capitulo tirado
da relagdo do padre Cristdvdo da Cunha. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 2,
cap. 2, p. 58-67; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da guerra dada aos Teremembezes em que o padre superior
Pero Luis foi por missionario. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 5, p.
357-362; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Castiga-se 0 matador com seus cumplices, e vai-se em busca das
reliquias, fazendo-se informagdes auténticas sobre a morte dos padres, assistindo a tudo o padre Aluisio
Conrado Pheil, missionario de Tabarapixi. In; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro
7, cap. 19, p. 488-491; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Visita o padre lodoco Peres a missdo do rio das
amazonas, e chega ao rio da madeira e logo depois vai visitar 0 Maranh&o. In: BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 14, p. 399-402; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Visito a residéncia
de Nossa Senhora da Concei¢do sobre o rio Urubu, onde com licenca do padre lodoco Peres, assistia frei
Teodosio, mercenario, e dela volto para o Para, visitando Cameté e Mortigura. In: BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 8, cap. 8, p. 556-560; BETTENDORFF, Jodo Felipe. O sucesso da
missdo dos padres missionarios para Jaguaguara e Gurupatiba, onde ultimamente fizeram sua residéncia. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 10, p. 382-386.

51 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Entrada do padre Jodo de Souto-Maior pelas terras dos Pacajas, por
missiondrio da tropa que ia ao descobrimento do ouro por ordem de el-rei dom Jodo o 4°. In:
BETTENDOREFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 3, cap. 4, p. 112-117; BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Trata-se do que se passou, sucedendo Inacio Coelho, governador novo, a Pero César de Meneses, €
particularmente da chegada do padre lodoco Peres, com seus companheiros, do Brasil. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 6, p. 363-367; BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Missdo do padre Francisco Veloso entre os Tupinambas pelo rio dos Tocantins. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 3, cap. 7, p. 126-129; BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Relata-se brevemente a missdo do padre Salvador do Vale aos Pauxis, com sua doenca, e morte do
padre Paulo Luis. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 3, cap. 12, p. 144-146;
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Do que o padre Francisco Gongalves obrou como visitador e particular em
esta misséo até a sua ditosa morte em Cameta. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115,
livro 3, cap. 14, p. 151-155; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Encomenda a senhora rainha ao novo
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O “Compendio da Doutrina Christam na Lingua Portugueza & Brasilica” ¢ o
primeiro catecismo publicado de forma bilingue (Portugués/Lingua Geral), além de ter
sido elaborado a partir das experiéncias missiondrias de contato com as nagdes indigenas
do vale amazénico, estes sdo dois pontos essenciais que destacam a importancia da
utilizacdo desta obra neste trabalho. Como dissemos, 0s catecismos sao documentos que
possuem um carater instrumental, tanto no que concerne a lingua quanto ao conhecimento
religioso a ser ensinado. Desta feita, ndo tratam objetivamente das préaticas linguisticas
no ato da catequese. Mas, apesar de seu contetdo objetivo, € possivel encontrar elementos
que nos trazem referéncias sobre a utilizacdo da Lingua Geral.

Ao final deste altimo capitulo analisamos relatos ndo jesuiticos com intuito de ter
uma percepcdo externa aos missiondrios da Companhia de Jesus. S&o poucos oS
documentos oficiais que abordam o tema da utilizacdo da Lingua Geral no Maranhdo. Ha

~ %

dois relatos de destaque, um ¢ a “Informacdo do Maranhao” escrita por Miguel da Rosa
Pimentel, o outro é o Alvaré régio de 26 de abril de 1688, de D. Pedro Il de Portugal.
Estes dois documentos sdo 0s Unicos feitos no século XVII que trazem em seu contetdo
referéncias diretas quanto aos usos da Lingua Geral. O ponto central da argumentacao
destes dois documentos sdo 0s Usos perniciosos que os missionarios fazem deste idioma,
havendo a necessidade que se introduza o ensino, por meio de escolas, da lingua
portuguesa a todos os indigenas, para assim torna-los efetivamente vassalos do rei de
Portugal. Este debate ira se estender até o século XVI1II, por isso consideramos pertinente

tratar deste tema ao fim do trabalho.

governador Rui Vaz de Siqueira, muito, a restituicdo dos padres, e 0 mesmo fez ao padre Anténio Vieira,
japosto em Lisboa, e relata-se 0 modo com que ele e seu capitdo-mor se houveram em aquela restituigdo. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 4, cap. 8, p. 219-223; BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Da vinda do padre Pero Luis Gonsalvi, superior da missdo para 0 Maranhdo, e morte do padre
Manuel Nunes que ele trazia em sua companhia. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115,
livro 6, cap. 3, p. 348-351., p. 350; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Das tropas em que o padre superior da
missdo Pero Luis andou pelo Maranhdo, e do mais que se obrou em tempo do governador pero César de
Meneses. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit.,, 2010. v. 115, livro 6, cap. 4, p. 352-356;
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Passam os padres para sua roga, e de |4 sdo levados ao Maranhdo pelos
procuradores do povo, e de |4 passaram a Tapuitapera e ao Para. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op.
cit., 2010. v. 115, livro 7, cap. 6, p. 434-439; BETTENDORFF, Jodo Felipe. Do mais que se obrou da banda
do Para, estando o padre superior da missdo, Bento de Oliveira, em sua visita do rio das Amazonas. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 9, cap. 6, p. 633-637; BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Comeca o padre Pero Poderoso a tomar posse do cargo de visitador sem esperar resposta de Roma,
e relata-se todo o sucesso de sua visita. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010, v. 115, livro 6,
cap. 9, p. 376-381.
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CAPITULO 1 - OS JESUITAS E A ESTANDARDIZACAO DA LINGUA GERAL
NA AMERICA PORTUGUESA

Ao longo do periodo colonial na América portuguesa, 0s missionarios jesuitas e
as populacdes indigenas entraram em intensos contatos culturais e linguisticos.
Inicialmente, no século XVI, este processo ocorreu fundamentalmente no Estado do
Brasil e, a partir do século XVI1, ele se expande para o Estado do Maranh&o. Foram estes
religiosos que realizaram a tarefa de aprender diversas linguas indigenas, sobretudo as
oriundas da familia linguistica Tupi-Guarani®?. José Ribamar Bessa Freire afirma que,
durante o século XVI, a colonizacdo portuguesa em terras americanas ocorrera
gradualmente. No territério amazodnico, somente no século XVII, sdo estabelecidas as
primeiras povoacOes de colonizadores portugueses e missfes catequéticas jesuiticas. A
construcdo de fortes, vilas e das missGes foram fundamentais para realizar a efetivagédo
da presenca portuguesa nesta regio®.

Quanto aos indigenas, segundo Héléne Clastres, os povos Tupi viviam na parte
média e inferior da bacia do rio Amazonas. Estes grupos predominaram também em uma
parte consideravel do litoral atlantico, se estendendo até o Sudeste do Brasil atual. A
autora afirma que estas popula¢des, habitantes da regido costeira, foram as primeiras a
terem contato com 0s europeus, e consequentemente as que logo desapareceram no
decorrer dos séculos seguintes®. Com certa atengdo a esta predominancia linguistica Tupi
na América portuguesa — a0 menos, conforme a impressdo dos colonizadores —, nos
propomos analisar as estratégias utilizadas pelos jesuitas no intuito de aprender as linguas
faladas pelos diferentes grupos desse tronco etnolinguistico.

Florestan Fernandes também aborda a questdo da ocupacao dos povos tupinambas
no territdrio americano. Para este autor, a partir dos relatos de cronistas, é possivel afirmar

que os tupinambas habitavam, durante os séculos XVI e XVII, as regiGes meridional e

52 A familia linguistica Tupi-Guarani é composta por cerca de quarenta linguas que estdo intensamente
relacionadas entre si. Sua difusdo percorre grande parte do territorio da América do Sul, havendo a presenca
de falantes desta familia distribuidos por paises como: Brasil, Argentina, Paraguai, Guiana Francesa e Peru.
Para mais detalhes sobre esse assunto, ver MELLO, Ant6nio Augusto Souza. Estudo Histérico da Familia
Linglistica Tupi-Guarani: Aspectos fonoldgicos e lexicais. Orientador: Paulino Vandressen 2000. 286 p.
Tese de Doutorado (Doutorado em Linguistica) — Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis,
2000, p. 11.

53 FREIRE, José Ribamar Bessa. Da “fala boa” ao portugués na Amazonia brasileira. Amerindia, Paris,
n. 8, p. 39-83, 1983, p. 45.

54 CLASTRES, Héléne. Terra sem mal. So Paulo: Editora Brasiliense, 1978. Tradu¢&o de: Renato Janine
Ribeiro, p. 8-9.
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setentrional do Brasil®®. Vale ressaltar que, com a presenca dos europeus na América,
essas populagdes indigenas iniciaram movimentos migratérios. As regides descritas em
seu trabalho sdo: Rio de Janeiro, Bahia, Maranhdo e Para, além das ilhas de
Tupinambarana no Amazonas®®.

Atentamos, com mais detalhes, aos territorios amazonicos de ocupacédo
Tupinambd. Ao tratar da presenca dos tupinambas no Maranhdo e Para, Florestan
Fernandes demonstra que sdo diversas as perspectivas acerca da instalacdo destes grupos
nessa area. Inicialmente, o autor se baseia no relato de Claude d’ Abbeville®” que afirma
ser o Rio de janeiro o local de origem destas populacdes. Esse movimento migratorio teria
ocorrido em decorréncia da presenca portuguesa em torno da baia de Guanabara. Os
indigenas tupinambaés teriam fugido para os sertdes amazénicos com o intuito de manter
sua liberdade®®,

Porém, ao se aportar nas pesquisas feitas por Alfred Métraux®®, Fernandes afirma
ser inconclusiva a percep¢ao de d’ Abbeville. Ao confrontar as informacdes deixadas pelo
missionario com os trabalhos de Métraux, Fernandes atenta para a existéncia de
informacdes sobre fluxos migratorios dos indigenas que datam de periodos anteriores da
chegada dos portugueses na América. Portanto, se baseando em Métraux, Fernandes
afirma ser mais provavel a teoria de que os tupinambas, habitantes do Maranhao, teriam
migrado da regido de Pernambuco®. Ainda de acordo com este autor as ilhas de
Tupinambarana, no Amazonas, foram povoadas pelos tupinambas no mesmo periodo que
0 Maranhdo e Para, sendo oriundos também de Pernambuco. Este grupo teria avancado
até as regibes ao redor da foz dos rios Madeira e Negro. Para fazer tal assertiva Fernandes
se apoia no relato de Cristobal de Acuna®®.

55 FERNANDES, Florestan. Organizacao Social dos Tupinambas. [S.1]: Instituto Progresso, 1948, p. 25.
56 Ibid., p. 25-53.

57 Claude d’Abbeville foi um missionério francés que pertencia a ordem dos Capuchinhos. Ele participou
da expedigio francesa, realizada em 1612, para a América do Sul, junto com Yves d’Evreux, outro religioso
capuchinho. Claude d’Abbeville é autor da “Historia dos padres capuchinhos na ilha do Maranhéo e suas
circunvizinhangas”. Essa obra estd disponivel em: https://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/221724.

58 FERNANDES, Florestan. Op. cit., p. 39.

59 Alfred Métraux (1902-1963) foi um antropdlogo suico. Ele dedicou suas pesquisas aos povos da
América Latina, do Haiti e da llha de Pascoa. Seus trabalhos envolvem principalmente os campos da
historia, da arqueologia e da etnografia.

60 FERNANDES, Florestan. Op. cit., p. 41.

61 Ibid., p. 50-53. Cristobal de Acund foi um jesuita espanhol que escreveu, em 1641, uma obra chamada
“Nuevo Descubrimento Del Grande Rio de Las Amazonas”. Nela, o religioso relata a viagem de Pedro
Teixeira pelo rio Amazonas. A obra estd disponivel em: https://www.etnolinguistica.org/biblio:acuna-
1641-nuevo.
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Essa perspectiva tedrica, apontada por Fernandes, baseada na migracdo, €
estritamente focada em registros historicos. A realizacdo de estudos mais recentes nos
campos da arqueologia e da linguistica historica permitiu formular novas teorias sobre a
presenca e dispersao dos povos falantes de Tupi na América do Sul. Assim, Francisco
Noelli contribui para o entendimento de como ocorreram 0s modelos de expansdo das
sociedades tupi-falantes. Utilizando dados arqueoldgicos e linguisticos, o autor afirma
que é importante atentarmos para o fato de que as sociedades indigenas ndo sairam em
processos migratdrios, tendo em vista que a migragédo carrega em si um conceito derivado
da mudanca do local de origem, no qual ele é abandonado, 0 que nao seria 0 caso nas
sociedades tupis. Por isso, 0 autor aponta que teriam sido movimentos de expansao, em
que os grupos ndo abandonavam seus antigos locais de habitacdo, e sim buscavam novos
lugares para se difundir®?.

Para Francisco Noelli, a partir das evidéncias arqueoldgicas e linguisticas, é
possivel constatar que 0s povos Tupis seriam originarios da prépria regido amazonica.
Devido aos estudos feitos com a ceramica e com a ampla variedade linguistica existente
no vale amazoénico, esses dados fazem inverter toda a l6gica de migracao vigente até
entdo, e que provinha das fontes histdricas. Na nova perspectiva apontada por Noelli a
origem e difusdo dos povos tupinambés teriam ocorrido no sentido norte-sul, se
originando na regido do baixo Amazonas e dai se espalhando para o restante do Brasil. E
ndo no sentido contréario, sul-norte, como a maioria dos pesquisadores vinha trabalhando
até entdo. Para confirmar sua hipotese, Noelli baseia-se principalmente nos vestigios

arqueologicos, afirmando que:

O fato de que em todo o territdrio tupinamba histérica e
arqueologicamente conhecido ndo ha evidéncias de relagdo entre os
estratos tupinamba e os inferiores comprova que a ceramica tupinamba
nao se desenvolveu fora da Amazonia®.

Apesar de ser um tema instigante, ndo entraremos no debate acerca dos primordios
da presenca Tupinambéa na Amazonia. E mais pertinente para nossa tematica, abordarmos
a expansdo portuguesa para o além-mar. A partir deste movimento, realizado desde o

século XVI, é propiciado o contato de missionrios jesuitas com diversas populagdes ao

62 NOELLLI, Francisco Silva. As hipdteses sobre o centro de origem e rotas de expansdo Tupi. Revista de
Antropologia, Sdo Paulo (USP), v. 39, n. 2, p. 7-53, 1996, p. 9.
63 Ibid., p. 32
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redor do mundo. Neste periodo, dentre as ordens religiosas, a ainda jovem Companhia de
Jesus era uma das principais aliadas ao projeto colonizador empreendido pela Coroa lusa.
Os inacianos tinham como uma de suas premissas, dentro do mandato catequético, o
aprendizado de linguas das populacdes encontradas no decurso da expanséo colonial®. O
presente capitulo versa justamente sobre esta questdo. Objetivamos compreender o
processo de aprendizado e disseminacdo da Lingua Geral tupi na América colonial
portuguesa®. Os elementos centrais deste processo s&o 0s seguintes aspectos: o estudo de
linguas nativas na formacéo jesuitica e a elaboracdo de instrumentos de aprendizado
linguistico na Provincia do Brasil e na Missdo do Maranh&o da Companhia de Jesus.

Buscamos entender o processo de contato cultural e linguistico ocorrido entre 0s
missionarios jesuitas e as populagcfes nativas que viviam na América portuguesa. Para tal
tarefa € fundamental que entendamos a formacao intelectual dos religiosos da Companhia
de Jesus. Saber quais eram as referéncias conceituais desses padres nos possibilita
compreender os métodos utilizados por eles no processo de aprendizado e disseminagdo
da Lingua Geral, como se convencionou chamar a lingua franca de matriz tupi em uso
nas regides litoraneas. De acordo com Judi Loach, a pedagogia jesuitica no periodo
Moderno tinha como uma de suas premissas a formacao baseada nas humanidades. Deste
modo, o estudo das linguas através de gramaticas era uma préatica recorrente entre 0s
inacianos®®.

A partir deste entendimento, destacamos a importancia que os colégios jesuitas
tiveram enquanto locais de ensino e difusdo da Lingua Geral em solo americano. Serafim
Leite dedica parte de sua extensa obra para falar sobre estas instituicdes de ensino, nas
quais os religiosos aprimoraram seus conhecimentos acerca das linguas faladas pelas
populacdes indigenas, se exercitando e se capacitando para produzir catecismos,
gramaticas, além de outros instrumentos de aprendizado linguistico que auxiliavam,

principalmente, na catequese®’. Além dos colégios, as aldeias sob administracdo da

64 Quanto a expansdo da Companhia de Jesus pelos diversos continentes entre os séculos XV1 e XVIII, ver
ALDEN, Dauril. The Making of an Enterprise: the Society of Jesus in Portugal, its Empire and Beyond
(1540-1750). Stanford, California: Stanford University Press, 1996.

65 As Linguas Gerais utilizadas no periodo colonial foram derivadas da lingua tupinambd, que pertence a
familia linguistica Tupi-Guarani. Referente a este tema, ver RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Argumento e
predicado em Tupinambd. Boletim da ABRALIN, Brasilia, n. 19, p. 57-66, 1996, p. 57.

66 LOACH, Judi. Revolutionary Pedagogues? How Jesuits use education to change society. In:
O’MALLEY, John William et al. (ed.). The Jesuits Il: Cultures, sciences, and arts, 1540-1773. Toronto:
University of Toronto Press, cap. 5, 2006, p. 66-85.

67 LEITE, Serafim, S.J. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Lisboa/Rio de Janeiro: Livraria
Portugalia/Civilizagdo Brasileira, tomo VI, 1949.
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Ordem jesuitica figuram enguanto outro locus privilegiado para a interacao linguistica
entre indigenas e missionarios. Nas aldeias missionarias, 0s povos nativos, compostos por
diversas etnias que falavam varias linguas, entravam em contato com o universo ibero-
barroco e ali costumaram a comunicar-se através do uso corrente da Lingua Geral.

Para obtermos informac@es acerca da utilizacao e disseminacdo da Lingua Geral,
assim como sobre a producdo de instrumentos auxiliares para seu aprendizado, utilizamos
as cartas trocadas entre os religiosos jesuitas, além de outras fontes produzidas pelos
padres no periodo de contato com as populagdes indigenas. Os inacianos tinham o habito
de se corresponder, de forma regulamentada e regular, através de cartas. Esta pratica
visava o compartilhamento das experiéncias de missdo ao redor do mundo. As missivas
sdo valiosas fontes e fornecem informacdes para compreender melhor os exercicios dos
religiosos quanto ao aprendizado e utilizagio da Lingua Geral na América portuguesa®®.

Fernando Londofio assegura que as cartas escritas pelos jesuitas eram redigidas e
enviadas conforme diversos pardmetros instituidos por Inacio de Loyola®® nas
Constituicdes da nova Ordem. Dentre eles, destacamos: a periodicidade de envio, a
reproducdo, as linguas a serem utilizadas e as tematicas que deveriam ser abordadas. Vale
lembrar que a circulacéo das cartas ocorria em movimentos horizontais e verticais dentro
daestrutura hierarquica da Companhia de Jesus. Os padres escreviam para seus superiores
e também para confrades que estavam em mesmo nivel hierarquico’.

A tradicao de “homens de letras”, como afirma Londofo, foi cultivada entre os
membros da Companhia de Jesus, desde sua fundacdo, em 1540. Os membros fundadores
da Ordem, incluindo Loyola, eram mestres em letras. Eles recorriam, tanto em seus
estudos quanto em suas comunicacdes, a leitura e escrita em latim e — porém, menos —
em grego, mas também em linguas vernaculas, além de buscar aprofundar e difundir o
conhecimento de idiomas até entdo desconhecidos aos europeus’®. A escrita de Loyola é
orientada por um estilo determinado, sendo que suas obras foram elaboradas a partir de

uma logica complementar entre elas. Referente a isso, Londofio afirma que Loyola

68 LONDONO, Fernando. Escrevendo cartas: Jesuitas, escrita e missdo no século XVI. Revista Brasileira
de Histdria, Sao Paulo, v. 22, n. 43, p. 11-32, 2002, p. 13.

69 Inacio de Loyola foi o fundador da Companhia de Jesus. Ele nasceu na regido basca, ao norte da Espanha,
no ano de 1491. Em 1521, em plena carreira militar, foi ferido e no estado de convalescenga converteu-se
a uma vivéncia mais radical do cristianismo. Ele mudou seu estilo de vida, dedicando-se a leitura de obras
devocionais e estudando teologia de forma metddica. Referente & vida de Indcio de Loyola, ver
VILLOSLADA, Ricardo Garcia. Santo Inécio de Loyola. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1991.

70 LONDONO, Fernando. Op. cit., p. 15.

71 Ibid., p. 16.
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[...] escreveu os Exercicios Espirituais para ensinar e acompanhar, as
Constituicbes para regulamentar, as Instru¢fes aos membros da
Companhia para manter a unido, seus diarios para entender sua prépria
espiritualidade, e as cartas como forma de agir e comunicar sobre 0s
mais variados assuntos e situages’.

E importante atentarmos para o carater intencional das cartas jesuiticas. Londofio
afirma que os padres sabiam que suas epistolas seriam lidas por muitos outros individuos.
Seus textos eram elaborados com o intuito de serem interpretados e lembrados’®. Além
disso, cabe ressaltar as dificuldades existentes na circulacdo de cartas e informacoes
dentro da Companhia de Jesus durante o periodo analisado neste trabalho. Para que 0s
superiores da Ordem pudessem tomar decisdes acerca dos problemas encontrados nas
areas de missdo, era importante que estas cartas chegassem a seus destinos. Deste modo,
a Companhia de Jesus estruturou um sistema interno que tinha por finalidade garantir a
comunicagéo entre os membros da Ordem’™. A circulagdo das cartas jesuiticas entre os
missionarios e seus superiores se apresenta como uma das caracteristicas marcantes
dentro da Companhia de Jesus. E a partir desta permanente troca de informagdes que 0s
membros da Ordem se conectavam. Como afirma Londofio, “a Companhia de Jesus fez
da correspondéncia o lugar onde ficava visivel a ‘universal Companhia’”’.

Tendo em vista esta logica de producéo e circulacdo de conhecimentos atreladas
as experiéncias jesuiticas nas areas de missdo, abordamos de agora em diante a questdo
do aprendizado das linguas faladas pelas popula¢des nativas da América portuguesa. Em
nossa analise, evidencia-se a propensao ao aprendizado linguistico entre os membros da
Companhia de Jesus. Predisposicdo essa que fora sistematicamente estimulada na
formacédo pedagdgica dentro dos colégios jesuiticos. Além deste estimulo, houve também
o0 aprimoramento dos conhecimentos linguisticos. Haja vista que as diversas experiéncias
nas miss@es espalhadas através do mundo, proporcionaram aos inacianos o contato com

populacgdes falantes de linguas nunca encontradas ou aprendidas pelos europeus.

72 Ibid., p. 17. Grifo do autor.
73 Ibid., p. 18.
74 Ibid., p. 21.
75 Ibid., p. 29.
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1.1. O estudo de linguas nativas na formacéo dos missionarios jesuitas

No periodo colonial, os missionarios jesuitas se empenharam no aprendizado das
linguas nativas faladas pelas populagdes por eles encontradas nas diversas areas de missao
espalhadas ao redor do mundo. Para compreender este processo, que se passa no século
XVI e se estende até o seculo XVIII, é fundamental analisar quais estratégias foram
utilizadas para obter o conhecimento destas linguas. Cabe ressaltar que as experiéncias
acumuladas, especialmente em territorio asiatico, foram basilares para a defini¢do das
praticas catequéticas utilizadas na América. De acordo com Otto Zwartjes, 0 interesse dos
missionarios jesuitas pelas linguas dos povos asiaticos se deu, sobretudo, no aprendizado
de suas “tradi¢des gramaticais e lexicograficas locais”’®. No século XVI, em comparagéo
com as linguas orientais, ndo se evidencia um empenho acentuado dos inacianos em
aprender as linguas faladas pelos povos americanos. Como, novamente, afirma Zwartjes:
“Nao ha evidéncia de um interesse comparavel em linguas amerindias na Europa neste
momento: a chamada ‘descoberta’ das linguas amerindias foi consideravelmente mais
tarde”’’. Um exemplo claro disto € o fato de que a primeira gramatica de Lingua Geral,
escrita por José de Anchieta, foi publicada na Gltima década do século X V1.

Ao tratar da desigualdade cultural existente entre os povos das diversas areas de
missao, Karl Arenz aponta para esta assimetria existente no discurso dos religiosos da
Companhia de Jesus, demonstrando que na obra do jesuita espanhol José de Acosta’®, De
Procuranda Indorum Salute™, foi estabelecida uma clara diferenciacdo entre os
habitantes nativos da América e da Asia. Dentro desta divisdo, é visivel que 0s povos
orientais sdo apresentados como mais avancados, por possuirem, supostamente, literatura,

escrita, religido e estruturas politicas, com caracteristicas semelhantes aos que eram

76 ZWARTJES, Otto. Portuguese missionary grammars in Asia, Africa and Brazil, 1550-1800.
Amsterdam/Philadelphia: John Benjamins Publishing Company, 2011, p. 7.

77 Ibid.

78 José de Acosta foi um jesuita espanhol que no ano de 1572 chegou ao vice-reinado do Peru. Logo apos
sua chegada, o religioso atuou como reitor do colégio de Lima. Depois disso, em 1576, ocupou o cargo de
superior provincial dos jesuitas. Sua atuacdo como teélogo foi importante durante o Terceiro Concilio
Provincial de Lima (1582-83), além de seu encargo como visitador das missdes no México. Referente a
vida de José de Acosta, ver BURGALETA, Claudio. José de Acosta, SJ (1540-1600): his Life and
Thought. Chicago: Loyola University Press, 2003.

79 A obra De Procuranda Indorum Salute (Sobre a salvagdo dos indios) € uma das primeiras a relatar o
modo como deveria ser realizado o trabalho missionario e os problemas que eram encontrados no Novo
Mundo. E importante destacar que um dos pontos abordados por José de Acosta neste texto é referente a
necessidade de aprendizado das linguas faladas pelos povos indigenas na América. O autor salienta também
a questdo referente as adaptagdes culturais e do estabelecimento de instituicdes educacionais. Sobre esta
obra, ver BURGALETA, Claudio. Op. cit. 2003.
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comuns as sociedades europeias. Os indigenas dos altiplanos da América hispanica, incas
e astecas, sdo apontados como populacfes que estdo em um segundo nivel, que
poderiamos chamar de intermediario, pois, mesmo ndao havendo registros de uma
literatura e uma escrita, existiriam caracteristicas desenvolvidas nos aspectos politico e
religioso. O ultimo grupo, os povos indigenas que habitavam as terras baixas, inclusive a

bacia amazonica, séo elencados como os menos desenvolvidos. Arenz diz que:

A eles, o padre espanhol ndo atribui nenhuma estrutura racional. A
nudez, o nomadismo, uma sexualidade regida pelo instinto, a
inconstancia no comportamento e a auséncia de liderangas tradicionais
Ihe servem de prova para aproximar estes povos aos animais. Contudo,
ainda segundo Acosta, os indios ndo seriam desprovidos da graca divina
e teriam a capacidade de acolher a mensagem do Evangelho®.

A questdo acerca da graca divina, salientada por Acosta, merece um breve
comentario. De fato, a “teologia da gragca” continha uma concepc¢do do ser humano de
tendéncia igualitaria. Esta ideia foi defendida por tedlogos jesuitas, dentre eles
destacamos o padre Luis de Molina. Este inaciano afirmava em sua teoria, chamada de
molinismo, que o livre-arbitrio é uma faculdade inata a qual ndo se pode renunciar. Com
iss0, 0s homens sdo corresponsaveis por suas a¢des, pois, conforme o raciocinio humano,
elas ndo sdo exclusivamente predeterminadas pela vontade divina®'. Apesar desta
reflexd@o geral, pressupunha-se uma distin¢ao entre os diversos povos.

Além desta distincdo, acima salientada, é notério que as sociedades indigenas
americanas embasaram suas culturas em tradi¢bes orais, especialmente quando nos
referimos ao periodo colonial. Este ponto é abordado por Walter Jackson Ong. Esse autor
diz que a oralidade é uma caracteristica importante no processo de contato linguistico
com as populacdes nativas da América. E interessante ressaltar que as sociedades, nas
quais a tradicdo de comunicacdo ndo esta centralizada no uso da escrita, estabelecem um
método proprio de aprendizado dos ensinamentos, que ndo esta ligado diretamente ao

estudo a partir de obras escritas, ou seja, os livros. O conhecimento nestas sociedades

80 ARENZ, Karl Heinz. “Nao Saulos, mas Paulos”: Uma carta do padre Jodo Felipe Bettendorff da Misséo
do Maranhdo (1671). Revista de Historia, Sdo Paulo, n. 168, p. 271-322, jan.-jun. 2013, p. 275-276.

81 Estas ideias geraram acirrados debates dentro da Igreja Cat6lica. Os dominicanos denunciavam estes
pensamentos de Molina como heresia por estarem supostamente préximas as ideias propagadas por
Martinho Lutero e Jodo Calvino, que defendiam certas ideias de predestinacdo. Ver SOUZA JUNIOR, José
Alves de. Tramas do cotidiano: religido, politica, guerra e negdcios no Grao-Para do setecentos — um
estudo sobre a Companhia de Jesus e a politica Pombalina. Orientador: Fernando Torres Londofio. 2009.
427 p. Tese de Doutorado (Doutorado em Histéria) — Pontificia Universidade Catélica de Séo Paulo, Séo
Paulo, 2009, p. 51-52.
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orais é obtido por meio da empiria. Os individuos aprendem as habilidades necessarias a
sobrevivéncia de acordo com a experiéncia dos mestres mais velhos. E, pois, através da
repeticdo oral que o aprendizado ocorre, e ndo por meio do estudo atrelado ao habito de
leitura. Ressaltamos que o exercicio a partir da leitura de livros é uma caracteristica
pertinente as sociedades nas quais a escrita serve como principal meio de obtencdo dos
saberes®?,

Outro autor que corrobora com esta ideia acerca da significancia da oralidade nas
sociedades indigenas € John Manuel Monteiro. Ele afirma que, no caso das col6nias
portuguesas em territério americano, os povos indigenas tinham suas linguas baseadas
estritamente na tradicdo oral. Além disso, outro fator que ele destaca como preponderante
durante os primeiros contatos entre missionarios e indigenas é a inexisténcia de livros que
servissem de manuais basicos aos religiosos®®. A auséncia de um idioma escrito fora
elencada como um dos principais fatores que dificultaram o aprendizado das linguas
indigenas por parte dos missionarios. Com isso, é perceptivel a necessidade considerada
imprescindivel pelos jesuitas de produzir estas obras, propiciando um acesso a este
conhecimento linguistico através de livros, como veremos mais adiante neste trabalho.

Maria Candida Barros e Toru Maruyama dizem que os inacianos utilizavam
principalmente dois métodos em seu processo de aprendizado das linguas faladas pelas
populac6es indigenas na América portuguesa. O primeiro consistia na imersdo linguistica
dos missionarios dentro das aldeias indigenas (tabas)®. Os jesuitas aprendiam as linguas
através de uma experiéncia in loco, possuindo como foco da sua aprendizagem a absor¢édo
de conhecimentos advindos principalmente da oralidade. A segunda forma de
aprendizado das linguas ocorria através do estudo de gramaticas elaboradas nos colégios
jesuitas®. Deste modo, se apresenta a definicdo dos principais locais nos quais a Lingua
Geral era disseminada e aprendida de forma sistematica pelos missionarios. Aldeias

missionarias e colégios sdo ambientes fundamentais no processo de contato cultural e

82 ONG, Walter. Oralidade e cultura escrita: a tecnologizacdo da palavra. Traducdo de Enid Abreu
Dobranszky. Campinas: Papirus, 1998, p. 17.

83 MONTEIRO, John M. Op. cit., p. 37.

84 A vida em aldeias era um modo de convivio social adotado pelos povos indigenas, principalmente os
tupinambas, como € apontado por Florestan Fernandes. Faremos uma distin¢do, neste trabalho, referente as
aldeias que foram constituidas pelos missionarios e as aldeias “naturais” dos indigenas, chamadas de tabas.
Sobre esse tema ver FERNANDES, Florestan. Op. cit., 1948, p. 54.

85 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes; MARUYAMA, Toru. O perfil dos intérpretes da
Companhia de Jesus no Japdo e no Brasil no século XVI. Fénix — Revista Histdria e Estudos Culturais,
Uberlandia, v. 4, n. 4, p. 1-17, out./dez. 2007, p. 8.
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linguistico, pois estes lugares possibilitavam a interacao entre os diversos individuos que
integravam o contexto colonial americano.

A ideia acerca da unidade entre todos os seres humanos é outro ponto de destaque
no quesito das interacdes linguisticas entre missionarios e indigenas. Ele estava em pauta
no debate teolégico do periodo Moderno, principalmente no tocante a filosofia
escolastica®® e, dentro dela, nas concepgdes proprias do tomismo®’. De fato, havia um
importante fervilhar de ideias durante o periodo Moderno acerca do conceito de livre-
arbitrio, conforme j& evocamos mais acima ao mencionar o molinismo. Adone Agnolin
afirma que os encontros com as populacdes nativas, encaradas como selvagens,
propiciaram debates referentes a igualdade entre toda a humanidade. O autor diz que esses

encontros se fizeram

[...] na perspectiva de uma “constru¢@o da igualdade” entendida como
uma das caracteristicas principais do processo histérico-cultural que se
realiza no Renascimento. Trata-se do processo de construgdo que esta
na base de uma humanidade finalmente Unica: apoiado em suas
profundas bases humanistas, entre o fim da Idade Média e o
Renascimento, esse percurso realiza o encontro emblematico entre uma
alteridade histdrica (os Antigos) e uma alteridade espacial (os
selvagens), tornando o século XVI o momento mais significativo que
constituiu os homens na base de uma mesma estrutura subjetiva e das
mesmas representaces®,

Esta “perspectiva de ‘constru¢do da igualdade’” na época Moderna constitui o
embasamento tedrico da pratica do aprendizado das linguas indigenas. O padre jesuita
Jodo Felipe Bettendorff relata, em sua “Cronica dos Padres da Companhia de Jesus no

Maranhdo”, uma cena ocorrida na aldeia de Mortigura, perto de Belém, que revela uma

86 A escoléstica é a filosofia cristd que fora desenvolvida nos primeiros séculos da Idade Média. O termo
escoléstica deriva da palavra scholasticus, que era 0 nome dado ao professor de artes liberais, filosofia e/ou
teologia que tinha funcBes de ensino, primeiro numa escola de catedral ou num convento e depois na
universidade. A escolastica tem como problema central de suas reflexdes a necessidade de levar aos homens
a compreensdo acerca da verdade revelada. Esta corrente filosofica busca respostas racionais, com base na
filosofia neoplatonica e, mais ainda, aristotélica, no intuito de fazer compreender a verdade religiosa para
combater supostas heresias e incredulidades. Para mais informagcfes sobre a escolastica, ver
ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Tradugdo de Alfredo Bosi, revisdo da traducéo dos novos
textos de Ivone Castilho Benedetti. 52 ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 344-345.

87 O tomismo constitui o fundamento da filosofia de Sdo Tomas de Aquino, desenvolvido durante a Idade
Média e Moderna. Pontos centrais desta filosofia sdo: estreita relagdo entre razdo e fé, analogicidade das
diferentes formas do ser, carater abstrativo do conhecimento, individuacéo e centralidade dos dogmas da
Trindade e da Encarnagdo. Para mais detalhes, ver ABBAGNANO, Nicola. Op. cit., 2007, p. 962-963.

88 AGNOLIN, Adone. Atuacdo missionaria jesuitica na América portuguesa: a peculiar via renascentista,
sacramental e tridentina a salvagdo no(s) Novo(s) Mundo(s). Revista Tempo, Rio de Janeiro, v. 32, n. 1,
p. 19-48, 2012, p. 22. Grifo do autor
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forma interativa do ensino da Lingua Geral envolvendo indigenas e missionarios. No
relato se evidencia a aplicagcdo de um modelo de aprendizado que conjuga a aplicacdo de
parametros europeus ao recurso a tradi¢éo oral indigena, como fora salientado acima. A
partir do relato de Bettendorff inferimos que o processo de apreensao e do aprimoramento
da Lingua Geral se dava, sobretudo, por meio da repeti¢éo, tanto por parte dos indigenas
quanto dos missionarios. Mas, destacamos, também, as estratégias de improvisacao e
criatividade que Bettendorff utilizou para se adequar aos obstaculos em sua missao de
ensino. Vale lembrar que o referido relato é a Unica referéncia a existéncia de um tipo de
escola em uma aldeia missionaria na regido amazonica no periodo colonial. As
dificuldades e carestias passadas pelos missionarios no processo de aprendizado e ensino
da Lingua Geral também sdo evidenciados. O padre Bettendorff, recém-chegado a regiao,

relata que estava

[...] tomando 4 minha conta a doutrina de cada dia, e a classe dos
meninos para ensina-los a ler e escrever: juntaram-se muitos discipulos
e entre eles o capitdo Jacaré: e sdo estes hoje os mais autorizados e
velhos da aldeia (os meus discipulos) e por que, por falta de livros tinta
e papel, ndo deixassem de aprender, Ihes mandei fazer tinta de carvéo e
sumo de algumas ervas, e com ela escrevia em as folhas grandes de
pacobeiras e para lhes facilitar tudo lhes pus um pauzinho na mao por
pena, e os ensinei a formar e conhecer as letras assim grandes como
pequenas no p6 e na areia das praias, com que gostaram tanto que
enchiam a aldeia e as praias de letras, ficando aldeia e praias alastradas
todas: mas como o0s mistérios da nossa Santa Fé sdo os que se devem
saber e ensinar antes de tudo o mais, mas em eles também os exercitava
em o fim da classe, e com isso ia também eu aprendendo a lingua da
terra, cuja gramatica [de Figueira] ja tinha trasladado em latim, estando
ainda em Portugal, e mandando-a para a minha provincia para que
aprendessem por ela os que |4 quisessem vir para esta missdo do
Maranh&o®.

Sobre a aquisicdo do conhecimento acerca das linguas dos povos indigenas, Maria
Céandida Barros e Toru Maruyama, mais uma vez, reforcam a ideia de que a oralidade era
parte fundamental deste processo. O missionario que se dedicava ao aprendizado da

lingua através da oralidade estava mais habilitado a conseguir efetivar o contato

89 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Reparte o padre subprior da missdo 0s novos missionarios, pondo-os em
as aldeias de Mortigura e Ingaibas. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Crdnica da Missdo dos padres da
Companhia de Jesus no Estado do Maranhd&o. Brasilia: Ed. Senado Federal: 2010, v. 115, livro 3, cap.
18, p. 177. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 176-178. O padre atuava naquele tempo,
entre marco e maio de 1661, na missdo de Mortigura, onde ele fez a sua imersao linguistica.
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linguistico com indigenas que nunca haviam se encontrado com europeus. Por isso, 0S
religiosos da Companhia de Jesus tinham seus primeiros exercicios focados nos aspectos
orais da lingua, justamente com a intengdo de habilitar os missionarios no aprimoramento
individual de seus conhecimentos. Apos a aquisicdo de experiéncia com a oralidade, 0s
estudiosos jesuitas dedicaram-se a exercicios praticos com as gramaticas da Lingua Geral
dentro dos colégios. As principais obras estudadas foram escritas por José de Anchieta,
“A Arte de Gramética da Lingoa mais usada na costa do Brasil”, publicada em 1595, e
Luis Figueira, a “Arte de grammatica da lingua brasilica”, publicada em 1621%°. Ambas
as obras serdo analisadas neste trabalho. A primeira, de Anchieta, veremos ainda neste
capitulo; j& a segunda, de Figueira, sera avaliada no segundo capitulo, visto a relevancia
de sua utilizacdo na Amazobnia portuguesa. Portanto, destacamos a imersdo linguistica
(oralidade) e o estudo sistematico (gramatica) como o0s principais meios pelos quais 0s
missionarios aprendiam a Lingua Geral. A adaptacdo as necessidades coloniais exigia dos
inacianos a adogdo de diferentes estratégias.

A partir do que foi exposto até aqui, evidenciamos o fato de que eram muitas as
dificuldades encontradas pelos missionarios no tocante ao aprendizado das linguas dos
povos indigenas na América portuguesa. O processo de ensino e estudo dos idiomas
também fora moldado de acordo com as necessidades impostas pela realidade local,
vivenciada pelos missionarios nas areas de missao. Nesse sentido, nos itens que seguem,
visamos compreender como se dava o processo de aprendizado e disseminagédo da Lingua

Geral dentro dos colégios jesuitas e das aldeias missionarias.

a) Os colégios jesuitas e o0 ensino de linguas

Os estudos no campo dos conhecimentos linguisticos foram prioritarios na
formacdo dos religiosos dentro dos colégios da Companhia de Jesus. Estes
estabelecimentos de ensino desempenharam uma importante funcdo no processo de
disseminacéo da Lingua Geral. A efetivacédo de criacdo dos colégios nas areas de missdo
foi proporcionada pelo advento das Grandes NavegacOGes. As rotas maritimas
proporcionaram aos padres jesuitas 0 acesso a novos conhecimentos. Nesse contexto, a
alianca entre a Companhia de Jesus e a Coroa Portuguesa merece destaque. Pois, desde o

inicio do século XVI, Portugal figurava entre os principais paises europeus com

90 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes; MARUYAMA, Toru, Op. cit., 2007, p. 9.


http://www.etnolinguistica.org/biblio:figueira-1687-arte

42

possessOes e referéncias coloniais em outros continentes. Os inacianos ndo tardaram de
também transplantar suas institui¢ces, como os colégios, para o além-mar.

Os colégios jesuitas sdao aqui compreendidos a partir da perspectiva tedrica das
“centrais de calculo”, proposta por Bruno Latour®. O conhecimento formulado pelos
inacianos foi acumulado e processado dentro dos colégios, que funcionavam como
centros produtores e irradiadores de multiplos saberes. De certa forma, a rotina de estudos
dentro dos colégios teve o intuito de producdo e disseminacdo do conhecimento pelo
mundo. A catequizacdo das populacdes nativas em areas de misséo possibilitou o acesso
a novos conhecimentos advindos destas sociedades. Portanto, foi adquirido um
consideravel aciimulo de novas informagdes provenientes da “base”, isto ¢é, dos
estabelecimentos catequéticos. Além disso, € importante frisar, como ja fizemos mais
acima, a pratica comum de troca de cartas entre os religiosos da Companhia de Jesus, nas
quais eles compartilhavam de forma sistematica — mas também edificante — suas
experiéncias vivenciadas nas respectivas areas de missdo. Estas trocas proporcionaram a
acumulacdo e o processamento destes novos conhecimentos.

Um dos pontos essenciais na teoria das centrais de calculo é o que Bruno Latour
denomina “ciclos de acumulagao”®?. Para exemplificar como funciona este processo, é
possivel dar especial atencdo a producdo das gramaticas de Lingua Geral, elaboradas
pelos inacianos. Quanto a América portuguesa, como ja vimos, sao duas as principais
gramaticas utilizadas: a primeira, escrita pelo Padre Jos¢ de Anchieta, a “Arte de
Gramética da Lingua que foi a mais usada na costa do Brasil” (1595), e a segunda,
elaborada por Luis Figueira, a “Arte de gramatica da lingua brasilica” (1621). O ciclo de
acumulacdo se apresenta nesta questdo, pois a gramatica de Figueira teve como base a
primeira de Anchieta.

Com isso, o conhecimento acerca das linguas indigenas passava por um constante
processo de estandardizacédo, adaptacéo e revisdao. Ainda sobre os ciclos de acumulagao,
outro fator crucial quanto a producéo das gramaticas, é a relevancia do ensino e estudo
sistematico das mesmas, principalmente por aqueles religiosos que tiveram interesse na
catequizagdo das populacdes indigenas. Deveras, a aquisi¢cdo e o dominio béasico do
conhecimento acerca da Lingua Geral eram 0s principais meios pelos quais 0s

missionarios poderiam efetivar a conversao dos grupos indigenas.

91 LATOUR, Bruno. Ciéncia em a¢do: como seguir cientistas e engenheiros sociedade afora. Tradugdo de
Ivone C. Benedetti. Sdo Paulo: UNESP, 2000, p. 349-420.
92 Ibid., p. 357.
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Desde a fundacéo oficial da Companhia de Jesus em 1540, os religiosos desta
ordem possuiam como uma de suas praticas a atividade de missao catequética, justamente
pela autoimposicao da necessidade de propagacio da fé crista por todo o mundo®. Sendo
assim, logo desde seus inicios, os membros da ordem jesuitica encontravam-se
espalhados por diversos territorios ao redor do planeta®, entrando em contato com outras
culturas, aprendendo e aprimorando variados conhecimentos. A premissa de execugédo do
empreendimento catequético e da conversdo das almas dos “novos” povos®, que estavam
sendo atrelados ao projeto colonial, propiciou o contato destes religiosos com saberes
sobre culturas, linguas, paisagens, animais e plantas até entdo desconhecidos aos
europeus, sobretudo, nas Americas.

De acordo com lIria Piero, uma caracteristica marcante da sociedade ocidental no
periodo Moderno é o entendimento que grande parte do conhecimento do mundo ainda
era moldado principalmente pelas concepcdes religiosas de teor teocéntrico. O advento
da “descoberta” de novas terras € “novos” povos propiciou o contato com uma gama
variada de conhecimentos inéditos; alguns destes saberes precisaram ser elaborados, ou
entdo codificados, e outros ainda revisados. Dentro deste contexto, foi necessaria a
formulacdo de novos conhecimentos, principalmente os relacionados a geografia,
cartografia, astronomia ou navegacio®. Os padres da Companhia de Jesus seguiam a
premissa religiosa como cerne de seus estudos e acdes, mas nao deixaram de absorver e
estudar os assuntos que estavam sendo pesquisados naquele periodo®’.

No decorrer do século XVI e em boa parte do XVII, os jesuitas sofreram grande

influéncia do pensamento cientifico em via de elaboracdo. Por isso, além de absorverem

93 A missdo evangelizadora dos jesuitas era pautada na premissa do ensino da fé cristd a todas as
populagdes da terra, a comegar pelos catdlicos ndo ou pouco instruidos, passando aos “hereges”
(protestantes) e os “pagdos” fora da Europa. Os catecismos foram importantes instrumentos auxiliares neste
processo, como veremos ainda. A base de producao destes documentos foi 0 Catecismo Romano, publicado
em 1590. Para mais informagdes acerca deste assunto, ver O'MALLEY, John William et al. (ed.). Op. cit.,
2006.

94 SANTOS, Breno Machado dos. Missdes e Colégios: os jesuitas no Brasil no final do século
XVI. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 4, n. 1, p. 65-84, 2007, p. 66.

95 Para compreender o processo do empreendimento catequético realizado pela Companhia de Jesus ao
redor do mundo, ver ALDEN, Dauril. The Making of an Enterprise: The Society of Jesus in Portugal, its
Empire and Beyond (1540-1750). Stanford, Califérnia: Stanford University Press, 1996.

96 PIERO, Iria Aparecida Storer di. Ratio Studiorum, educacéo e ciéncia nos séculos XVI e XVII:
matematica nos colégios e na vida. Orientador: José Maria de Paiva. 2008. 134 p. Dissertacdo (Mestrado
em Educacdo) — Universidade Metodista de Piracicaba, Piracicaba, 2008, p. 18.

97 Para mais informagdes sobre os estudos efetivados pelos membros da Companhia de Jesus e também
acerca das préaticas catequéticas realizadas pelos religiosos desta Ordem, ver WRIGHT, Jonathan. Os
Jesuitas: missdes, mitos e historias. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 2006.
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estes conhecimentos, eles se constituiram também como produtores e irradiadores®. José
Alves de Souza Junior afirma que as teorias de filésofos da chamada Revolugéao
Cientifica®® foram amplamente estudadas pelos inacianos. Um exemplo disso € a leitura,
dentro dos colégios, de obras como as de Isaac Newton e René Descartes'®.

A presenca deste pensamento cientifico em numerosas obras elaboradas pelos
missiondrios jesuitas ndo € algo surpreendente. Os padres da Companhia de Jesus
estudavam os mais diversos conhecimentos. Justamente pelo fato de que estavam
cumprindo fungbes variadas no contato cultural com os povos nativos das areas de
missao, Ihes era necessario que dispusessem de uma ampla gama de saberes.

Quando tratamos das diversas atividades desempenhadas pelos missionarios
jesuitas nas areas colonizadas pelos ibéricos, é possivel dar especial énfase as acdes
realizadas dentro dos colégios jesuitas. Estes locais foram considerados ambientes
privilegiados, pois neles os religiosos podiam exercitar e aprimorar suas habilidades e
conhecimentos. Sobre as multiplas fun¢Bes que os padres exerciam, Jodo Lucio de

Azevedo observa num tom um tanto hiperbdlico:

Na América latina foi o principal assento destes homens fortes. Ahi
foram missionarios, colonos, cacadores de escravos, lavradores,
artifices, mestres, historiadores, geographos, negociantes, estadistas, e
generaes. [...] Cultivavam o cacau no Para e colhiam o mate no
Paraguay. Erguiam templos e edificavam povoages, abriam oficinas,
teciam, pintavam, esculpiam. Liam humanidades nas villas dos
europeus, e explicavam doutrina, ensinavam as primeiras letras e as
artes mechanicas aos indios das aldeias. Biographavam 0s seus mais
illustres, e redigiam as chronicas das missdes e do Estado?*,

Serafim Leite aponta para uma caracteristica importante dos colégios jesuitas.
Este autor afirma que o ensino ali administrado era gratuito, seja em Portugal ou nas areas

de missdo na Asia, Africa e América. Cabe notarmos que havia uma singular distingo

98 Para adentrar melhor no debate acerca da produgdo cientifica elaborada pelos jesuitas em Portugal
durante o periodo Moderno, ver FIOLHAIS, Carlos; FRANCO, José Eduardo. Os jesuitas em Portugal e a
ciéncia: continuidades e rupturas (séculos XVI-XVII1I). Brotéria— Cristianismo e Cultura, Lisboa, n. 183,
p. 9-28, 2016.

99 As mudancas dos paradigmas cientificos na Modernidade sédo fundamentais para o desenvolvimento do
conhecimento acerca das linguas no mundo ocidental. Também, sua relacdo com o Renascimento nédo pode
ser descartada. Para mais detalhes acerca deste assunto, ver DAMIAO, Abrado Pustrelo. Renascimento e
as origens da Ciéncia Moderna: interfaces historico-epistemoldgicas. Histéria da ciéncia e ensino:
construindo interfaces (PUC-SP) Séo Paulo, v. 17, p. 22-49, 2018.

100 SOUZA JUNIOR, José Alves de. Op. cit., p. 37-38.

101 AZEVEDO, Jodo Lucio de. Os Jesuitas no Grao-Pard: suas missdes e a colonizacdo. Lishoa: Tavares
Cardoso & Irméo, 1901, p. 12-13.
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entre os colégios, principalmente no que se refere ao prestigio e as capacidades dos
professores. Outro ponto que merece destaque € a questdo referente a localidade na qual
o0 colégio estava instalado, pois isto influenciava nas tarefas destinadas aos professores.
No colégio de Coimbra, por exemplo, os docentes estavam estritamente concentrados no
ensino de alunos que cumprissem 0s requisitos basicos para uma eventual admissédo
definitiva na Companhia de Jesus. Ja nos colégios em &rea de missdo, o dever principal
do professor era a missdo evangelizadora, devendo assim servir de apoio, em termos
intelectuais, a catequizacdo das populacfes nativas e ofertar um ensino rudimentar aos
filhos dos colonos brancos!®?. Com isso, se evidencia que os colégios tinham funcdes
especificas definidas a partir dos ambientes nos quais estavam instalados, embora
seguissem 0 mesmo plano pedagdgico.

Ainda de acordo com Serafim Leite, 0s colégios jesuitas possuiam similaridade
quanto a grade curricular. Porém, devido a distincdo entre as populacdes nativas da
América e da Asia, havia certa diferenca entre o que era prioritario em ser ensinado. A
diferenca cultural existente entre povos da Asia e da América era vista pelos religiosos
de modo significativo. Para eles, a formacdo para o sacerddcio era inviavel entre as
sociedades indigenas das Ameéricas, pois, diferentes dos orientais, eram consideradas
como culturalmente inferiores!%, Portanto, os colégios jesuiticos se distinguiam quanto a
seu proposito especifico nos diversos territorios coloniais. Porém, em todas as areas de
missao esta instituicdo servia como estrutura de auxilio aos missionarios em sua
empreitada de evangelizar as populac6es nativas.

Os jesuitas intentaram padronizar seu modelo de aprendizado. Para isso,
desenvolveram um método préprio de estudo e ensino. Jodo Storck afirma que, na
elaboracdo do Ratio Studiorum, em 1598-1599, é fundamental a forte influéncia
humanista que os padres da Companhia de Jesus recebem. Em razédo disso, 0s inacianos
deram prioridade, sobretudo no inicio, as disciplinas relacionadas as linguas e literaturas
classicas, isto €, grega e latina. Mas, para eles, toda forma de conhecimento humano era

relevante para um aprendizado racional e sistematico. Embora os mais diversos campos

102 LEITE, Serafim, S.J. Hist6ria da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo VII, Lisboa/Rio de Janeiro:
Livraria Portugélia/Civilizagdo Brasileira, 1949, p. 141-142.
103 Ibid., p. 142.
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de saberes fossem valorizados, os ligados as humanidades tiveram prioridade. Assim a
literatura classica, a filosofia e as artes possuiam um lugar de destaque’®,
Com isso, a formacao intelectual dos jesuitas se voltava principalmente, mas nao

105 |sto demonstra muito bem o interesse destes

somente, para 0 campo das letras
religiosos na elaboracdo de gramaticas, catecismos e outros instrumentos que facilitassem
o0 aprendizado da lingua dos povos a serem catequizados. No caso da Amaz6nia colonial,
a Lingua Geral foi o principal instrumento de interlocucdo entre missionarios e indigenas.
Era de conhecimento dos missionarios que, sem o dominio deste idioma e, eventualmente,
de outras linguas nativas, nem que fosse minimo ou superficial, seu empreendimento
catequético sofreria entraves.

E importante destacarmos que o Ratio Studiorum apresenta em suas disposi¢oes
uma extensa parte dedicada ao estudo das linguas. A gramatica € uma das disciplinas
prioritarias e possui um nimero maior de estagios de aprendizado quando comparada a
outras disciplinas do curriculo. Dentro deste contexto, correlagdo entre exercicio (pratica)
e revisao se apresenta como a dindmica principal desse ensino. O texto do Ratio € bastante
evidente quanto ao que deve ser ensinado e como deve ser feito, explicitando detalhes do
cotidiano dos estudos. Ele mostra, por exemplo, como o tempo das aulas deve ser
administrado, detalhando os horarios e as atividades a serem desenvolvidas. Nos niveis
mais avangados, os alunos, a todo momento, devem fazer tradugdes, revisoes de textos e
exercicios'%. Isso foi feito para inculcar os habitos do estudo e da leitura, tio recorrentes
entre 0s membros da Companhia de Jesus. Professores e alunos deviam manter seus
estudos em constante estado de aperfeicoamento, mediante a revisdo, para assim néo
perderem o foco em um aprendizado bem-sucedido.

O estudo da gramatica latina, conforme apresentado no Ratio Studiorum, esta
localizado no campo de conhecimento das humanidades. Dentre todos os assuntos
abordados durante o tempo de estudo, este curso era 0 mais extenso. No programa de
ensino do Ratio Studiorum, o curso de humanidades levava sete anos para ser concluido

por completo. As classes basicas compreendiam trés niveis quanto ao aprendizado do

104 STORCK, Jodo Batista. Do Modus Parisienses ao Ratio Studiorum: os jesuitas e a educa¢do humanista
no inicio da idade moderna. Historia da Educacdo, Porto Alegre, v. 20, n. 48, p. 139-158, jan.-abr. 2016,
p. 146.

105 Para um aprofundamento no debate acerca da formacéo intelectual dos membros da Companhia de
Jesus, ver O’'MALLEY, John William et al. (ed.). Op. cit., 2006.

106 FARREL, Allan Peter. The Jesuit Ratio Studiorum of 1599. Washington: Conference of Major
Superiors of Jesuits, 1970, p. 62-94.
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latim: primeiro, os rudimentos ou figuras, isso €, uma primeira familiarizacdo com o
idioma, depois, a gramatica propriamente dita, adquirindo 0s conhecimentos
fundamentais acerca da estrutura da lingua, e, enfim, a sintaxe, para poder formular frases
com clareza. O ultimo nivel exigia que os alunos detivessem um conhecimento e dominio
perfeito desta lingua antiga®®’.

O Ratio Studiorum descreve as atividades necessarias para serem realizadas em
cada nivel de ensino. Os estudos iniciavam com um nivel basico (inferior), que acabamos
de apresentar. Nele foram lidos alguns escritos, considerados como os mais faceis, de
Cicero e, também, ensinadas as primeiras nog¢des da lingua grega. No nivel intermediario
(médio) foram tratadas as cartas de Cicero, poesias de Ovidio, 0 catecismo em grego e a
Tabua de Cebes!®. O Gltimo nivel (superior) era divido em dois semestres. No primeiro
foram lidos os discursos de Cicero e, no segundo semestre, foram aprofundados tratados
de cunho ético-filosofico, sobretudo os de Cicero, como De Senectute, De Amicitia ou
Paradoxa, mas também outras obras semelhantes. Apds isso, estudou-se a poesia com
trechos selecionados de obras dos seguintes autores: Catulo, Tibulo, Propércio e Virgilio
(desse ultimo, sobretudo, a obra Eclogas). Em grego, foram estudadas obras de S&o
Crisostomo, Esopo, Agapito e outros autores. Nas trés classes de gramatica se utilizava
como texto-base a obra De institutione grammatica (1572) do padre Manuel Alvares®.

Helena Toipa afirma que no campo dos estudos das humanidades, prioritarios nos
colégios jesuitas, o latim figurava enquanto uma das disciplinas mais importantes. Pois,
somente a partir de um bom dominio desse idioma era possivel avancar nos estudos em
niveis mais elevados, como as letras. Ademais, o fato de o latim ser uma lingua
amplamente difundida entre clérigos e intelectuais daquele tempo, possibilitava a
comunicacdo entre pessoas oriundas das mais diferentes nacionalidades e regides do
mundo*??,

Sendo assim, havia certa unidade no ensino ofertado nos colégios jesuitas, sempre

com atencéo as especificidades das diferentes realidades culturais e locais. Nesta relativa

107 Ibid., p. 79-94.

108 A Tabua de Cebes é um dialogo ético-filoséfico. Nesta obra sdo sintetizados os elementos simbdélicos
caracteristicos de uma peregrinacdo. Para mais detalhes, ver CEBES, Tebano. Tabua ou Quadro da vida
humana. Traducdo de Antdnio Teixeira de Magalhdes. Mafra: Centro Ernesto Soares de Iconografia e
Simbdlica, 2012.

109 FARREL, Allan. Op. cit., 1970, p. 84.

110 TOIPA, Helena Maria Ribeiro. A Ratio Studiorum do Colégio das Artes, nos primeiros anos em que
esteve sob orientacdo da Companhia de Jesus. Didaskalia: Revista da Faculdade de Teologia de Lisboa,
Lisboa, n. 33, p. 649-673, 2003, p. 653.
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adaptabilidade do ensino, o uso do latim como lingua de base serviu, em todos 0s
colégios, para padronizar os estudos linguisticos e possibilitar a aquisicdo de outros
conhecimentos. E importante assinalar que, também na Amazonia, funcionavam, ja desde
os primordios da colonizagdo, “classes de latim” nas casas jesuiticas®!®.

E preciso dar especial atencdo a divulgacdo do conhecimento existente e ao que
estava sendo elaborado durante o periodo colonial. A circulag&o de livros foi crucial para
a disseminacdo destes saberes. Os colégios jesuiticos se equipavam com bibliotecas.
Nelas podiam ser encontrados uma variedade de volumes acerca de diferentes temas e
campos de conhecimento!?. Serafim Leite fornece diversas informagdes sobre os livros
que compunham as bibliotecas dos colégios, afirmando haver em suas fileiras obras de
autores como 0s matematicos Isaac Newton e os jesuitas alemaes Atanasio Kircher e
Cristovdo Clavio'*3. O colégio de Santo Alexandre, em Belém, chegou a possuir uma
quantidade consideravel de livros. Sua “Livraria ficava no corredor da banda do Poente,
e constava de mais de 2.000 volumes, com a sua oficina de encadernago”!*.

Era comum a prética da reproducdo de livros, mesmo que de forma manuscrita,
dentre os membros da Companhia de Jesus*®. O ato de reproduzir os livros, copiando-os
a mdo, confirma a importancia do exercicio da revisdo, comumente praticado pelos
religiosos jesuitas, desde o inicio de seu processo formativo nos colégios. Serafim Leite
nos mostra que até num colégio pequeno, como o da vila de Vigia, no Parg, havia uma

importante biblioteca equipada com

[...] 1010 livros. Entre eles, naturalmente, os de fundo: Teologia,
Direito, Moral, Ascética, Escrituristica, Apologética, Liturgia, Filosofia
— a doutrina necessaria a uma Ordem Religiosa, que exige aos seus
membros as Ciéncias Sacras, quase tanto como a virtude.

111 LEITE, Serafim, S.J. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo Ill. Lisboa/Rio de Janeiro:
Livraria Portugalia/Civilizagdo Brasileira, 1943, p. 105-106.

112 BENTO, Viviane M. Caminha Sdo. A Companhia de Jesus e a cultura cientifica nos tempos da
coldnia. In: Simposio Nacional de Histéria — ANPUH, 2013, Natal — RN. Anais [...]. [S. I.; s. n.], 2013, p.
10.

113 LEITE, Serafim. Op. cit., 1949, p. 166.

114 LEITE, Serafim. Op. cit., 1943, p. 213.

115 Um exemplo disso séo os excertos da obra “Noticias curiosas e necessarias das cousas do Brasil” (1668)
do padre Simao de Vasconcelos, feitos por Anselmo Eckart em 1754-1755, antes de assumir missfes nos
rios Xingu e Madeira. Ver Papeis do P. Ancelmo Eschard. Instituto dos Arquivos Nacionais/Torre do
Tombo (IAN/TT), Ministério dos Negdcios Eclesiasticos e da Justica (MNEJ), Papéis Pombalinos (PP),
m. 59, n. 4.
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Mas, humanistas consumados, 0s jesuitas completam as Ciéncias
Sacras com as Ciéncias e Letras Profanas, desde as cléassicas as
modernas!t®.

Na biblioteca de Vigia, além de possuir variados titulos, havia livros escritos em
diversas linguas: em grego (Homero), em latim (Cicero, Virgilio, Horacio, Marcial,
Ovidio, Teréncio), em portugués (Camdes e Anténio Vieira) e em Lingua Geral (Luiz
Figueira)'!’. A existéncia destas obras em colégios amazonicos — pois podemos concluir
que as bibliotecas em Belém e S&o Luis eram mais bem equipadas dos que a de Vigia —
indica, novamente, a importancia do estudo de linguas enquanto um fator crucial da
pedagogia aplicada pela Companhia de Jesus.

No periodo do qual estamos falando, a educacédo e o ensino eram pontos centrais
no processo da chamada Contrarreforma. Este assunto é abordado por Alexandre
Shigunov Neto e Lizete Maciel, quando afirmam que o protestantismo teve um grande
avango no territorio europeu durante este tempo, fazendo com que a Igreja Catolica
buscasse expandir suas areas de influéncia, principalmente no chamado Novo Mundo,
convertendo os nativos. A educacdo tanto de europeus quanto de indigenas eram pontos
centrais neste processo'®. A catequese no além-mar visava a insercdo das populacoes
nativas aos padrfes de uma conduta cristd ocidental. Consequentemente, a educacéo era
de extrema importancia para o aumento das fileiras de fiéis na Igreja Catdlica.

Ainda de acordo com Shigunov Neto e Maciel, ha outro ponto relevante sobre o
projeto de ensino jesuitico: seu atrelamento ao projeto colonizador portugués. Isto se deu,
principalmente, com a chegada dos ibéricos na Asia e nas Américas. Um dos papéis
centrais dos inacianos nas colbnias era o de educar os filhos dos colonos, além dos
indigenas. O segundo grupo deveria se tornar apto a conviver com 0s europeus a partir
dos moldes de civilidade europeia''®. E importante lembrarmos que, na Amaz6nia, a
relacdo entre moradores e indigenas foi diferente daquela no Brasil, em razdo das

especificidades da colonizagdo da regido. De fato, 0s jesuitas possuiam um papel central

116 LEITE, Serafim, S.J. Autores e Livros. A Manha (Rio), Suplemento literario, 19 de outubro de 1941,
s.n. Infelizmente, ndo ha registros da biblioteca no Colégio de N. Sra. da Luz em Séo Luis do Maranh&o.
117 LEITE, Serafim, S.J. Op. cit., 1941. E interessante notar a presenca da gramatica de Lingua Geral,
escrita pelo padre Luis Figueira, dentre os livros que compunham o acervo da biblioteca do colégio jesuitico
na vila de Vigia.

118 SHIGUNOV NETO, Alexandre; MACIEL, Lizete Shizue Bomura. O ensino jesuitico no periodo
colonial brasileiro: algumas discussdes. Revista Educar, Curitiba, n. 31, p. 169-189, 2008, p. 172.

119 Ibid., p. 174.
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na configuracdo das regras sociais que regiam a coldnia no norte da América

portuguesal?’. De forma geral, segundo Shigunov Neto e Maciel,

O trabalho de catequizacdo e conversdo do gentio ao cristianismo,
motivo formal da vinda dos jesuitas para a Colonia brasileira, destinava-
se a transformagdo do indigena em “homem civilizado”, segundo os
padrdes culturais e sociais dos paises europeus do século XVI, e a
subseqiiente formac¢do de uma “nova sociedade”. Essa preocupacao
com a transformag&o do indigena em homem civilizado justifica-se pela
necessidade em incorporar o indio ao mundo burgués, a “nova relacao
social” e ao “novo modo de produ¢do”. Desse modo, havia uma
preocupacdo em inculcar no indio o hébito do trabalho, pelo produtivo,
em detrimento ao 6cio e ao improdutivo®?:,

A partir do que foi exposto, evidenciamos a importancia do papel desempenhado
pela pedagogia e metodologia de ensino realizado dentro dos colégios da Companhia de
Jesus. Concluimos que, na Amazonia, estes prédios foram ambientes que propiciaram,
além do ensino do latim, a familiarizacdo com a Lingua Geral na América portuguesa,
conforme mostra a disponibilidade da gramética de Luis Figueira nas bibliotecas.
Passamos agora a tratar do segundo local no qual o aprendizado das linguas indigenas era

realizado de modo privilegiado, as aldeias missionarias.

b) O ensino e uso de linguas nativas nas aldeias missionarias

Uma das finalidades atribuidas as aldeias missionérias, de acordo com José
Ribamar Bessa Freire, era a de coordenar o processo colonizador de contato com as
populacdes nativas. Isto foi feito principalmente em vista do uso da méo de obra indigena,
pois a partir da aldeia missionaria os indios seriam inseridos na nova logica social e de
trabalho, imposta por religiosos, moradores e autoridades. A inser¢do dos grupos
indigenas nas aldeias missionarias se dava através dos chamados descimentos e resgastes,
que eram os principais métodos de obtencédo de bracos e de almas. Os resgates visavam a
aquisicdo de indigenas supostamente escravizados por outros indios durante guerras
intertribais, mas os “resgatados” se tornaram escravos dos portugueses. Os deslocamentos

de tropas até remotas aldeias indigenas (tabas) era o que chamamos de “descimentos”,

120 Referente ao papel dos jesuitas como conformadores da sociedade colonial na Amazénia, ver ARENZ,
Karl Heinz. Entre supressdo e consolidagdo: os aldeamentos jesuiticos na Amazonia Portuguesa (1661-
1693). In: ALMEIDA, Suely Creuza Cordeiro de; SILVA, Gian Carlo de Melo et al.(orgs.). Politicas e
estratégias administrativas no Mundo Atlantico. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2012, p. 311-
335.

121 SHIGUNOV NETO, Alexandre; MACIEL, Lizete Shizue Bomura. Op. cit., p. 174.
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eles deviam ocorrer prioritariamente com a presenca de no minimo um religioso, este
missionario era o responsavel por fazer o contato com os indigenas e através do
convencimento trazer estas populacbes para se estabelecerem nos aldeamentos
jesuiticos'?,

Segundo John Monteiro, a criacdo dos aldeamentos missionarios fora uma
estratégia utilizada pelos jesuitas ap6s terem encontrado dificuldades no processo
catequético realizado nas aldeias (tabas) de origem dos indigenas. Essa fora uma tética
adotada principalmente no Estado do Brasil, diferente do que ocorrera, um século depois,
na regido amazonica. Mas o autor assinala também que a principal dificuldade foi a
“inconstancia” dos povos que passavam pelo processo de catequese na Ameérica
portuguesa. Tendo utilizado inicialmente métodos que visavam a conversao através da
persuasdo e da caridade, a estratégia dos missionarios se modificava, sendo que o uso de
forca e coacdo no processo de conversdo tornou-se recorrente'?3, De fato, as estratégias
utilizadas pelos inacianos se adequaram as necessidades e dificuldades que se
apresentavam ao seu empreendimento catequético.

No contexto colonial, as aldeias missionarias eram locais privilegiados de
reproducdo e disseminacdo da Lingua Geral. Nelas, podiam ser encontrados diversos
grupos indigenas, falantes de idiomas considerados pelos missionérios distintos ou —
quando provenientes do tronco linguistico Tupi-Guarani — semelhantes. Estas varias
etnias foram, portanto, colocadas em contato umas com as outras no interior dos
aldeamentos jesuiticos em vista da efetivacdo comum da instrucdo catequética. De acordo
com José Ribamar Bessa Freire, o processo de difusdo da Lingua Geral passa do seu
ambito espontaneo para um modelo sistematicamente planejado pelos inacianos, no qual
a Lingua Geral adquiriu o caréter de lingua supraétnica'?.

Bessa Freire aborda, também, a questdo do ensino realizado nas aldeias

missionarias, afirmando que elas possuiam em seu interior um local destinado a

122 FREIRE, José Ribamar Bessa. Da Lingua Geral ao portugués: para uma historia dos usos sociais das
linguas na Amazonia. Orientador: Ivo Biasio Barbieri. 2003. 241 p. Tese de Doutorado em Literatura
Comparada (Doutorado) — UERJ, Instituto de Letras, Rio de Janeiro, 2003, p. 66. Ainda sobre a realizacdo
dos resgates e descimentos ver: BOMBARDI, Fernanda Aires. Pelos intersticios do olhar do colonizador:
descimentos de indios no Estado do Maranhdo e Grao-Para (1680-1750). Orientador: Carlos Alberto de
Moura Ribeiro Zeron, 2014. 187 p. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade de Sao Paulo, Sdo
Paulo, 2014. Disponivel em: https://teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-08012015-
164954/publico/2014 FernandaAiresBombardi_VCorr.pdf Acesso em: 9 dez. 2020.

123 MONTEIRO, John M. Op. cit., 2001, p. 40.

124 FREIRE, José Ribamar Bessa. Op. cit., 2003, p. 52.
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especializacdo e alfabetizacédo de indigenas aldeados, tanto jovens quanto adultos. Eram

construgdes de taipa que serviam como escola para os indios.

Nelas, os indios aldeados — criancas e adultos — eram doutrinados na
primeira parte da manh& com aulas de catequese; depois, eram
ensinados trabalhos agricolas e alguns oficios artesanais, enquanto
apenas 0s mais habeis aprendiam a ler e escrever?.

A partir deste excerto é possivel verificar que o ensino das técnicas do mundo do
trabalho era ministrado de forma geral, principalmente pela necessidade de insergéo
destas populacdes na logica de trabalho dos europeus, sobretudo quanto a agricultura e a
producdo artesanal. E interessante, também, a questdo de que o ensino da lingua néo era
ministrado a todo e qualquer indigena, mas apenas aqueles considerados mais aptos, e
logo, favoraveis ao processo de catequese.

No Estado do Brasil, a pratica de aprendizado ofertado aos indios menores
acontecia do seguinte modo: eles eram retirados de suas familias e inseridos nas aldeias
missionarias; apos isso, eram treinados no uso da Lingua Geral nas diferentes situaces
do cotidiano. Quanto aos indios escravizados, confrontados com uma realidade
multiétnica, eles aprenderam a Lingua Geral de forma aleatéria e espontanea. José
Ribamar Bessa Freire, ao abordar especificamente o caso desses indigenas, diz que:
“Quanto aos indios escravos, a aprendizagem da lingua, mesmo precaria, continuava se
fazendo ‘por imersdo’, em contato com outros indios ou com Seus proprietarios
portugueses, que quase sempre a falavam fluentemente”%,

Foi dentro das aldeias jesuiticas que muitas linguas indigenas desapareceram, por
imposicéao da utilizacdo da Lingua Geral, fazendo com que indios j& nascidos nas aldeias
ndo tivessem mais contato com as linguas maternas de seus parentes. Bessa Freire, ao

tratar das situacGes multilingues na expansédo da Lingua Geral, afirma:

Sabemos que, durante os seculos XVII e XVIII, a Lingua Geral se
expandiu em contato, em primeiro lugar, com linguas indigenas, tanto
da familia tupi, como de outros troncos linguisticos — Aruak, Karib,
Tukano, Pano — faladas por indios que eram incorporados ao sistema
colonial, através das chamadas ‘aldeias de reparticao’; em segundo
lugar, em contato sistematico com o portugués, falado por um nimero
reduzido de colonos, militares, funcionarios diversos e missionarios;
em terceiro lugar, o contato se deu também com outras linguas
européias faladas nas regides de fronteiras, como o espanhol, o

125 Ibid., p. 54. Grifo do autor.
126 Ibid., p. 55.
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holandés, o inglés e o francés; e, finalmente, ainda que em menor
escala, a Lingua Geral conviveu com linguas africanas faladas pelos
negros que, a partir do final do século XV1I, comegaram a ser trazidos
para a regido como escravos'?.

As aldeias eram locais no qual grande parte dos indigenas tiveram que se adaptar
as novas configuragdes sociais propiciadas pela necessidade de integra-los nas dindmicas
coloniais. As experiéncias de imerséo linguistica, feitas pelos missionarios, foram vividas
de forma semelhante, pelos grupos indigenas que ainda nao falavam a Lingua Geral.
Como j& mencionado acima, evidencia-se que a oralidade era o principal método de
aprendizado e disseminacédo da Lingua Geral, tanto por parte dos missionarios quanto por
parte dos diversos grupos indigenas.

De acordo com Andrea Daher, desde o inicio do trabalho missionario dos jesuitas
na América portuguesa no século XV1, os padres se esforcaram em aprender a lingua dos
indios. Uma das formas de aprendizado destas linguas era a inser¢do dos inacianos,
vivendo diariamente nas aldeias (tabas) dos indigenas. Nestes locais, eles cumpriam
diversas fungdes, como ja fora visto acima. Porém, a funcdo primordial dentre elas era a
catequese, e além disso exerciam atividades ligadas ao aprendizado da lingua dos
indigenas e, também, a producédo de materiais e instrumentos linguisticos que facilitassem
a obra catequética. Para efetivar sua intencdo de converter os indios, os padres se
utilizavam de certos indigenas chamados de “linguas”, que atuavam como intérpretes no
processo de catequizacdo das populagdes nativasi?,

O recurso aos tradutores chamados de “linguas” € um caso particular no processo
de evangelizacdo da Companhia de Jesus na América portuguesa. Esses intérpretes
auxiliaram, principalmente, na execugdo dos sacramentos, em especial no tocante a
confisséo, onde a interagdo entre confessor e confitente necessitava de um tradutor para
ser efetiva. Esta estratégia fora instituida prioritariamente nos primeiros séculos de

colonizacdo. Adone Agnolin afirma que:

A relacdo entre “encontro sacramental” e a nova, fundamental,
“gramatica da evangelizagdo” torna-se, sobretudo, exemplar no caso de
um sacramento que ganha, finalmente, na experiéncia jesuitica
missionaria da América, uma inédita centralidade: trata-se da confissao.
E essa nova relagdo no novo contexto levantava, também, um problema
teoldgico inédito. Desde o comego de sua atuacao missionaria no Brasil,

127 Ibid., p. 66.
128 DAHER, Andrea. Escrita e conversao: a gramatica tupi e os catecismos bilingues no Brasil do século
XVI. Revista Brasileira de Educacéo, Rio de Janeiro, n. 8, p. 31-43, mai./ jun.-jul./ ago. de 1998, p. 31.
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de fato, o superior da Companhia de Jesus no Brasil, Pe. Manuel da
Nobrega, colocara-se como defensor da pratica da confissdo por meio
de intérprete a fim de realizar a conversdo indigena. 1sso porque, na
nova concepgdo catequética jesuitica, o destaque dessa pratica
sacramental impunha-se, apesar das dificuldades linguisticas?®.

E possivel encontrar nas cartas que circularam entre os inacianos, alguns
apontamentos de como se dava a rotina dos estudos no interior das aldeias missionarias.
Além de mostrar quais eram as estratégias adotadas pelos religiosos, eles relatam também
as principais dificuldades encontradas. Do Estado do Brasil, temos o relato do padre José
de Anchieta, que em sua carta de Piratininga, datada de 1554, mostra como ocorreu o
ensino dentro de uma das aldeias jesuiticas. Ele aponta quem s&o os alunos, destacando
0s mais aplicados no aprendizado da doutrina cristd, e faz também referéncia ao uso da

lingua portuguesa e da Lingua Geral neste processo:

Nesta aldeia, cento e trinta de todo o sexo e idade foram chamados para
0 catequismo e trinta e seis para o batismo, 0s quais sdo todos os dias
instruidos na doutrina, repetindo as oragdes em portugués e na sua
prépria lingua; o concurso e frequéncia das mulheres é maior; em cada
domingo celebra-se missa para 0s mesmos; sendo muitos catecimenos
despedidos gravemente depois do ofertério, com dificuldade e
gravemente o0 toleram, e nos rogam incessantemente que 0S
promovamos ao batismo, o que é de cautela que se ndo faca, para que
nao voltem ao erro dos antigos costumes; porquanto, julgamos que ndo
se lhes deve conceder o batismo sendo depois de uma longa prova®®.

Este trecho da carta nos mostra que a catequese era 0 processo central nas
atividades realizadas e o aprendizado da lingua se dava justamente pelas diversas
atribuicdes dos religiosos. E interessante ressaltar outros pontos, como por exemplo a
presenca maior de mulheres; é possivel inferir entdo que eram elas as que possivelmente
aprendiam melhor a Lingua Geral. Cabe aqui, também, problematizar o trecho que se
refere a observacao de os indios rezarem a doutrina “na sua propria lingua”. Como ja
mencionado, os grupos linguisticos eram diversos, mas, provavelmente, a “propria
lingua” ¢ a Lingua Geral tupi e ndo linguas nativas de outros troncos linguisticos. Um
ultimo elemento que € importante salientarmos nesta carta € a referéncia a cautela que os

missionarios deveriam ter com o batismo dos indigenas; um sinal evidente disto € o

129 AGNOLIN, Adone. Op. cit., 2012, p. 28.

130ANCHIETA, José de. Carta de Piratininga (1554). In: ANCHIETA, José de. Cartas, informacdes,
fragmentos histdricos e sermbes do Padre Joseph Anchieta, S.J. (1554-1594). Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira S.A, 1933, p. 39.
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numero de indios batizados referenciados, eles chegam a ser apenas um terco do total dos
indios aldeados.

E possivel supor que durante a realizagio da catequese aconteceu uma troca de
experiéncias e conhecimentos entre missionarios e indigenas. Os religiosos jesuitas, além
de proporcionarem o ensino religioso e das letras elementares aos indigenas, passavam,
por sua vez, por um processo de aprendizado durante o ensino, principalmente no que se

refere ao conhecimento das linguas dos indios. De acordo com Serafim Leite,

[...] a Catequese dos Indios, nesta matéria de instrugdo, néo se estende
s6 a do ensino religioso do catecismo, a nao ser com o0s adultos
incapazes de mais; com os meninos inclui-se também o de ler, escrever,
ou elementos, e se nota quando as fungdes missionarias se repartem por
varios, como no Caramuru, em 1658, onde residiam seis Religiosos da
Companhia, e um deles, o Irmé&o Estudante Manuel de Melo, aprendia
a lingua brasilica e a0 mesmo tempo ensinava os elementos aos filhos
dos indios (Indorum pueros elementa docet) [...]""

Sobre o aprendizado das linguas indigenas no interior das aldeias missionarias, o
padre jesuita Antonio Vieira escreveu uma carta ao superior-geral da Companhia, Mucio
Vitelleschi. Essa correspondéncia é datada de 30 de setembro de 1626, quando Anténio
Vieira ainda estava em pleno processo de formacdo no colégio da Bahia. Nesta epistola,
é feito o relato de que alguns religiosos exercitam o uso da lingua dos indigenas nas

aldeias. Vieira destaca

[...] o padre Gregorio da Rocha, natural da capitania de Pernambuco.
Tinha ao tempo em que Deus o chamou para si, trinta anos de idade.
Entrou no ano de 1611, de 15 anos, na Companhia, e nela viveu outros
15 com satisfacdo e observancia religiosa. Sabia bem a lingua da terra;
e melhor a exercitava nas aldeias, cultivando os indios!®2.

Acerca da distribuicdo da populacdo que habitava o territério colonial, o jesuita
Antbnio Vieira nos fala, em carta escrita ao rei D. Jodo IV a partir de Sdo Luis do
Maranh&o, no dia 20 de maio de 1653, que a maioria da populagéo estava dividida entre

0S poucos portugueses e os diversos grupos indigenas que falavam variadas linguas:

Os moradores deste novo mundo, que assim se pode chamar, ou séo
portugueses ou indios naturais da terra. Os indios, uns sdo gentios que

131 LEITE, Serafim. Op. cit., 1949, p. 145.
132 VIEIRA, Ant6nio. Carta | ao Geral da Companhia de Jesus. In: AZEVEDO, Jodo LUcio de. Cartas do
Padre Antdnio Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, p. 6.
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vivem nos sertdes, infinitos no nimero e diversidade de linguas; outros
sdo pela maior parte cristdos, que vivem entre os portugueses. Déstes,
gue vivem entre 0s portugueses, uns sdo livres, que estdo em suas
aldeias; outros sdo parte livres, parte cativos, que moram com 0S
mesmos portugueses, e 0S servem em suas casas e lavouras, e sem 0s
quais éles de nenhuma maneira podem se sustentar'®,

Neste excerto, a variedade de grupos e de linguas indigenas é um ponto relevante
na descricéo feita por Antdnio Vieira. A distin¢do entre os indios do sertdo e os aldeados
também merece destaque, tendo em vista que os indios do sertdo seriam os que mais falam
linguas diversas, consideradas como incalculaveis em nimero. Deste modo, 0 processo
de aprendizado da lingua dos indigenas era constante. De posse desta assertiva, se
evidencia que as aldeias missionarias eram lugares onde os religiosos tinham mais
vantagens para o aprendizado, pois la exercitavam sua fungéo de evangelizadores e, como
parte inclusiva desta tarefa primordial, podiam aprimorar seu conhecimento da Lingua
Geral. Sendo assim, o estudo e aprendizado das linguas indigenas estava diretamente
relacionada a missdo catequética dos padres da Companhia de Jesus.

N&o foram todas as aldeias que tiveram a presenca de missionarios para a
instrugdo da doutrina cristd. Padre Antonio Vieira, em carta destinada ao superior
provincial do Brasil, datada do ano de 1654, quando ja estava na Missdo do Maranhdo,
versa acerca do povo Guajajara‘®. Ele aponta que apenas oficios de trabalho foram
ensinados a estes indigenas, justamente devido a auséncia de missionarios em suas

aldeias:

Mas tornando a nossa missdo dos Guajajaras, sdo estes indios de lingua
geral, mais semelhante porém a dos carijés que a nenhuma outra do
Brasil. Estdo hoje muito [diminuidos] com guerras, principalmente por
uma que as nossas armas lhe foram dar. Os que la vivem junto as
cabeceiras do rio Pinaré, que é um dos muitos que desembocam neste
Maranhéo, e também tém aqui duas aldeias, uma pequena como séo
todas, e outra maior que pequena. Pela comunicacdo destas aldeias,
haverd dois anos que se desceu do sertdo parte dos indios que 14 haviam,
e assentou em um sitio do mesmo rio chamado Itaqui, distante como
dizia sessenta léguas desta cidade [S&o Luis]. Em todos estes dois anos

133 VIEIRA, Anténio. Carta LXII ao Rei D. Jodo IV. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas do Padre
Anténio Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, p. 306.

134 Os Guajajaras sdo indigenas pertencente ao grupo Tenetehara, do qual fazem parte tanto os Guajajara
quanto os Tembé. Os primeiros, ocupam desde o periodo colonial, a regido do estado do Maranh&o. Ja os
segundos, passaram por um processo de migracéo e se deslocaram para a regido sudeste do estado do Para
na divisa com o Maranhao. Para mais detalhes, ver BARBOZA, Tereza Maracaipe. Lingua Guajajara: Um
estudo sobre a interferéncia e empréstimos da lingua portuguesa. In: SILEL — Simposio Internacional de
Letras e Linguistica, 1., 2013, Uberlandia. Anais [...]. Uberlandia: EDUFU, 2013. p. 6.
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ndo houve quem desse noticia alguma de nossa santa fé a estes pobres,
havendo porém quem os fosse ensinar a trabalhar, e aproveitar-se,
segundo dizem, de seus trabalhos: morriam muitos a fome e sem
baptismo, miseraveis no corpo e muito mais miseraveis na alma*,

Este trecho da carta de Vieira nos faz pensar acerca da instabilidade que marcou
as relagcbes com os indigenas no periodo colonial. Aos olhos de Vieira, a auséncia de
missionarios aptos para a efetivacdo da catequese destas populacdes era um entrave.
Sendo assim, as populagfes indigenas ja aldeadas acabavam por ficar sem o amparo
religioso dos missionarios, estando mais expostas aos colonos que tinham o principal
interesse de explora-las como mé&o de obra. Por isso, Ihes foram ensinados apenas alguns
oficios.

Apbs salientarmos a importancia do papel desempenhado pelos colégios jesuitas
e pelas aldeias missionarias no processo de estudo e disseminacdo da Lingua Geral na
América portuguesa, passamos, em seguida, a falar acerca da producéo de instrumentos
que foram elaborados em Lingua Geral com o intuito de auxiliar os missionarios na sua

tarefa evangelizadora.

1.2. A elaboracéo de instrumentos de aprendizado linguistico

Como vimos anteriormente, os religiosos da Companhia de Jesus se
empenharam na producdo de diversos instrumentos auxiliares que serviam no processo
de aprendizado da Lingua Geral. Nesta segunda secao, destacamos dois destes materiais:
0s catecismos e as gramaticas. Ambos foram meios cruciais para a disseminacdo da
Lingua Geral entre os membros da ordem jesuitica, pois através destas obras 0s religiosos
aprendiam de forma sistematica a Lingua Geral, mas também outros idiomas nativos da
América portuguesa.

Segundo Antoénio Freire, um dos fatores que propiciou a elaboragdo destes
instrumentos foi a juncdo de ensino e apostolado. Os estudos realizados nas escolas
estavam voltados para o campo religioso. Por isso, todo o material elaborado pelos

jesuitas visava ao sucesso do empreendimento catequético em terras americanas:

Foi exatamente esta identificacdo entre ensino e apostolado que
garantiu a eficacia da obra dos jesuitas no Brasil; a escola era uma

135 VIEIRA, Antbnio. Carta LXVI ao Padre Provincial do Brasil. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas
do Padre Antdnio Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, p. 394-395.
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escola apostolica e todas as fungdes didaticas, desde o ensino da leitura
ao catecismo, desde a gramatica aos sermdes, do teatro, da musica e da
danca aos canticos religiosos, tudo eram recursos para um trabalho
apostélico®®,

A ligacdo entre o projeto pedagogico de ensino jesuitico e a pratica da catequese
foi o norteador do processo de composicao destas obras que visavam a conversdo das
populacdes indigenas. Anténio Freire afirma que a necessidade de realizacdo da
conversdo dos indigenas, levou os padres a se preocuparem inicialmente com os termos
que eram fundamentais para a formulacdo do discurso catequético. Neste sentido, 0s
missionarios buscaram, desde 0 comeco, criar Iéxicos comuns nas linguas indigenas para
assim facilitar a atividade catequética®’.

Dentre as ordens religiosas da Igreja Catolica, a Companhia de Jesus teve, no
contexto da Contrarreforma, um papel de destaque quanto ao desenvolvimento de
materiais de conteido catequético que facilitassem a conversdo dos indigenas na América
portuguesa e, por conseguinte, o aprendizado da Lingua Geral. A premissa do dominio
do idioma das populagdes nativas a serem catequizadas fora um dos principais motivos
que estimularam os jesuitas na producdo deste tipo de documento. Em seguida,
abordamos quais eram as principais diretrizes pensadas dentro da Companhia de Jesus
que orientaram a elaboracdo destes materiais pelos missionarios que atuaram na

evangelizacdo dos povos indigenas.

a) Catecismos

Neste topico elencamos as questdes que nortearam a elaboracdo dos catecismos
escritos em Lingua Geral na Provincia do Brasil e na Missdo do Maranh&o. Vale salientar
que serdo priorizados neste item 0s catecismos escritos na Provincia do Brasil, pois nos
capitulos segundo e terceiro desta dissertacdo destinamos topicos especificos acerca das
obras escritas e/ou utilizadas na Misséo do Maranh&o.

Os catecismos foram elaborados com o intuito de auxiliar na converséo religiosa
e, em seguida, no aprofundamento da doutrina cristd. De acordo com Maria Candida

Barros, o carater de obra universal se devia ao fato de que as prescri¢fes contidas no

136 FREIRE, Antonio de Abreu. Os jesuitas e a divulgacao cientifica nos séculos XVI1 e XVII. Lisbhoa:
Universidade de Lisboa, Faculdade de Letras, Centro de Literaturas e Culturas Luséfonas e Europeias,
2017, p. 71.

137 Ibid.
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catecismo eram validas para todas as populacGes que estavam sendo ensinadas pelos
religiosos. Assim, uma obra utilizada na Europa deveria ser aplicada em outros
continentes, pois 0s preceitos que ela veiculava eram considerados imprescindiveis para
a vivéncia cristd de todos os povos®,

A padronizacdo dos catecismos era, portanto, considerada como indispensavel.
Seu modelo basilar foi elaborado a partir do “Catecismo Romano”, um documento que,
conforme Ana Casimiro, “comegou a tomar vulto em fins do Concilio de Trento (1545 a
1563). Por volta de 1563 foi elaborado o Catecismo Romano cujo modelo inspirador foi
0 Manual Pastoral”®*°. Em 1590, o “Catecismo Romano” foi publicado em tradugio
portuguesa, feita pelo padre Cristovao de Matos.

Os padres da Companhia de Jesus se destacaram como 0s principais autores de
catecismos, ndo so na Europa do século XVI, mas também mundo afora nos séculos que
seguiram. Mesmo nas missdes ultramarinas, onde 0s inacianos estavam em contato com
populacbes diversas, no que diz respeito a linguas e costumes, sua referéncia tinha que
ser o “Catecismo Romano”. O fato de os catecismos terem sido organizados a partir de
um modelo padronizado constituiu, por sua vez, um importante fator para a uniformizacao
da prética catequética nas diferentes partes do mundo. No entanto, é importante assinalar
que obras catequéticas ja estavam circulando anteriormente ao “Catecismo Romano”,

tanto na Europa quanto no Brasil. Ana Casimiro aponta que

No ano de 1559, em Portugal, foi publicado o Compéndio de Doutrina
Cristd, de Frei Luis de Granada, versando sobre: a) o simbolo (o
Credo); b) os mandamentos; c) as oragOes; d) as gragas; €) as obras
acompanhantes das oragbes e dos sacramentos. Os primeiros
catecismos da Ameérica sdo anteriores ou contemporaneos ao Catecismo
Romano. Imediatamente ao Concilio de Trento, 0s missionarios ja
confeccionaram cartilhas com o intuito catequético’.

138 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes. Entre heterodoxos e ortodoxos: notas sobre catecismos
dialogados na Europa e col6nias no século XVI. Fénix — Revista de Histdria e Estudos Culturais,
Uberlandia, ano V, v. 5, n. 4, p. 1-20, out./nov./dez 2008, p. 8.

139 CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt Santos. Cartilhas e catecismos usados no Brasil colonial. Revista
Educacdo em Questdo, Natal, v. 22, n. 8, p. 182-205, jan.-abr. 2005, p. 185. Vale ressaltar que o Manual
da Pastoral teve sua autoria atribuida aos padres jesuitas Pedro Canisio, Edmundo Auger e o Cardeal
[também jesuita] Roberto Belarmino. J& o Concilio de Trento, em reacdo a Reforma Protestante, buscou
fortalecer a coesdo de seus fiéis e consolidar seus conhecimentos acerca da fé por meio de uma obra
universal contendo os preceitos e oracdes fundamentais.

140 Ibid., p. 186.

141 Ibid., p. 185.
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Seja como for, a partir do fim do século XVI, a premissa fundamental de doutrinar
novas populacdes serviu de forca motivadora para a elaboracao unificada destes materiais

com base no “Catecismo Romano”. De acordo com Candida Barros:

A importancia do “ministério da doutrina” entre os jesuitas fez com que
eles predominassem como autores de catecismos em varios paises da
Europa no século XVI, principalmente no estilo de obra dirigida a
criancas e a adultos com pouca instrugdo: na Espanha, Jeronimo
Ripalda (1591) e Gaspar Astete (1593); na Alemanha, Pedro Canisio
(1556); na Itélia, Roberto Belarmino (1597). Em Portugal, os jesuitas
Marcos Jorge e Inacio Martins foram autores de um catecismo popular,
que recebeu varias reedicdes (a primeira, em 1566)42,

Sendo assim, os catecismos se tornaram 0s instrumentos de evangelizagdo mais
utilizados pelos missionarios. Apesar de estas obras serem destinadas ao ensino
catequético de todos, havia certa predilecdo por um publico-alvo, a saber, criancas ou
adultos nédo letrados. Estes eram considerados os individuos mais aptos a receberem os
ensinamentos da fé cristd, isso ocorria devido a sua predisposi¢cdo de aceitar mais
facilmente a doutrina ensinada pelos missionarios.

Adone Agnolin afirma que os membros da Companhia de Jesus produziam os
catecismos em linguas nativas faladas em diferentes continentes, tanto em territorios
asiaticos quanto americanos. Estas obras possuiam um carater instrumental e, por isso,
ndo foram avaliadas como obras literarias. Sua funcdo principal era a apresentacdo dos
dogmas centrais da fé cristd a estas novas populacdes!*®. Como exemplo de obras que
foram utilizadas na América portuguesa, podemos apontar os catecismos de Antonio
Aratjo, o “Catecismo na Lingoa Brasilica” (1618), e de Jodo Felipe Bettendorff, o
“Compéndio da Doutrina Cristd” (1687). Essas duas obras serdo analisadas no segundo e
terceiro capitulos, respectivamente.

De qualquer modo, o uso de catecismos padronizados e traduzidos facilitou a
tarefa catequética dos missionarios. Com esse material, era possivel que mesmo 0s
religiosos com pouco conhecimento da lingua do povo a ser catequizado podiam repassar
as instrugdes contidas nos catecismos, e assim realizar a catequese. Muitas vezes, 0S

sacramentos considerados mais urgentes ou fundamentais — sobretudo, o batismo, a

142 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes. A relagdo entre manuscrito e impresso em Tupi como
forma de estudo da politica linguistica jesuitica no século XVIII na Amaz6nia. Revista Letras, Curitiba,
n. 61, p. 125-152, 2003, p. 130.

143 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Tupi: 0 encontro sacramental e ritual dos séculos XVI-XVII. Revista
de Histéria (USP), v. 154, p. 71-118, 2006, p. 79.
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confissdo e a extrema-uncao —, eram destacados no catecismo, justamente para que o
missionario pudesse explica-los e ministra-los de modo prético e rapido#4,

Os catecismos foram escritos a partir de didlogos com perguntas e respostas fixas.
Este foi um modelo aplicado no “Catecismo Romano”. A ldgica de execucéo funcionava
com as perguntas sendo feitas por um mestre que deveriam ser respondidos corretamente
pelo discipulo. Este tipo de catecismo ndo foi uma invengdo direta da ordem jesuitica,
porém foram os inacianos que mais o difundiram e utilizaram4°, Os dialogos geralmente
visaram dar relevo aos ensinamentos bésicos da doutrina cristd. E importante sublinhar
que a padronizacgdo universal do catecismo facilitou seu uso por missionarios de origens
nacionais e culturais diferentes.

Antonio Freire diz que os missionarios jesuitas escreviam seus catecismos em
linguas indigenas e buscavam, através deles, conseguir uma aproximacao cultural com os
Iéxicos das linguas faladas pelas diversas populacGes que habitavam a Ameérica
portuguesa. E importante frisar que a construcio gramatical destas obras era feita através
do estilo da escrita latina, impondo assim certas regras e limites a compreensao e absorcao
da mensagem catequética'®®. A estrutura da escrita latinizada é um fator crucial na
producdo destes documentos, pois o latim era a lingua mais utilizada no ambito da Igreja
Catdlica. Tendo isso em vista, a escrita dos catecismos em latim também possibilitou o
entendimento imediato por religiosos de diferentes nacionalidades.

Segundo Peter Burke, a traducdo entre linguas fora uma das partes centrais na
estratégia de conversao realizada pelos jesuitas. De fato, um nimero expressivo de padres
dentro da Ordem se dedicou a este tipo de trabalho. Estes tradutores eram especializados
em fazer traducbes das linguas vernaculas para o latim e também de textos de autores
jesuitas'4’. Adone Agnolin também aborda estas questdes referentes a tradugo linguistica

e cultural realizada pelos missionarios jesuitas, apontando que,

[...] a0 mesmo tempo em que a lingua era reduzida, empreendia-se 0
esforco paralelo de adota-la para podé-la transformar. E no esforco
continuo de buscar equivaléncias para achar possibilidades de traducdes

144 No catecismo de Antonio de Araujo é perceptivel quais os principais pontos a serem ensinados. O autor
se preocupa em fazer apontamentos acerca das linguas dos indios; escreve cantigas em Lingua Geral para
serem ensinadas aos meninos; apresenta um catalogo com todos os dias santos e de jejum; dedica cinco
capitulos para tratar dos temas da doutrina cristd; aborda os dez mandamentos e a lei de Deus; e também,
como executar os sacramentos de acordo com o Catecismo Romano: batizar, casar, ungir e enterrar.

145 BARROS, Maria Céndida Drumond Mendes. Op. cit., 2003, p. 131.

146 FREIRE, Antdnio de Abreu. Op. cit., 2017, p. 73.

147 BURKE, Peter. Op. cit., 2007, p. 15.
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entre as duas realidades culturais, muitas vezes impunha-se a
necessidade de criar, ex novo, conceitos — enquanto instrumento de
traducdo — fundamentais para a mensagem missionéria (ocidental) e que
ndo existiam nas culturas indigenas. Nossa investigacdo procurou
detectar alguns dos compromissos linglisticos (culturais) que
encontramos materializados em nossa documentacdo catequética em
lingua tupit*®.

Acerca do uso dos catecismos, 0 padre Antonio Vieira, em carta ao provincial do
Brasil de 22 de maio de 1653, escrita quatro meses ap0s sua chegada na Missdo do
Maranhio, descreve a necessidade de estudo da lingua indigena, dizendo: “Passados os
trés dias de hdspedes entendemos logo comecar ao que viemos, e a primeira foi assentar
quotidianamente uma li¢do na lingua da terra, indispensavel até nos dias santos”*°. Além
disso, Vieira narra a realizacdo de uma celebracdo litargica com os indigenas. Nesse

contexto, ele evoca o uso — até de forma ludica — do catecismo:

V&0 0s nossos estudantes cantando a ladainha. Damos volta pelas ruas
principais, levando os indios adiante e as indias atras, pedindo aos
portugueses que estdo pelas portas e janelas que os mandem, e, se é
necessario, compelindo os que ficam; e desta maneira, com uma muito
comprida procissdo chegamos a Matriz, e ali, postos os indios de um
lado da igreja e as indias do outro, lhes faz o padre a doutrina,
ensinando-lhes primeiro as ora¢des do catecismo, e depois declarando-
Ihes os mistérios da fé, preguntando e premiando os que melhor
respondem. E porque esta gente pela maior parte estd muito inculta, e
0s que sabem alguma cousa sdo as ora¢fes em portugués, que eles ndo
entendem; ndo sendo capazes de catecismo tdo dilatado e mitdo como
é o geral, que anda impresso, tomamos dele as cousas mais substanciais,
e fizemos outro catecismo recopilado, em que, por muito breve e claro
estilo, estdo dispostos os mistérios necessarios a salvacao, e este é o que
se ensina®®’.

Neste trecho da carta é relatado como se dava a rotina do processo de catequese
das populacdes indigenas. Por exemplo, é evidenciada a distingdo entre o lugar dos
homens e das mulheres. Cabe destacar a mencao que o padre faz acerca da utilizacdo de
outros catecismos adaptados a usos correntes que o processo de contato cultural e
linguistico exigia dentro do ambiente colonial. Outro ponto importante de salientar é
referente a suposta “incapacidade” dos indigenas de compreender a lingua portuguesa na

qual, no entanto, eles repetiam as oracdes, sem as entenderem. Por isso, 0 catecismo de

148 AGNOLIN, Adone. Op.cit., 2006, p. 109-110.

149 VIEIRA, Antbdnio. Carta LXIV ao Provincial do Brasil. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Cartas do
Padre Antdnio Vieira. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, p. 327.

150 Ibid., p. 350.
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uso corrente ndo era de tanta utilidade, sendo necessaria a utilizagdo de outros mais
“simples”. Ainda na mesma epistola, Antonio Vieira se remete a utilizagdo de um outro
catecismo, menor ainda em seu tamanho, contendo prioritariamente algumas instrucoes
praticas, elencadas como absolutamente indispensaveis no trabalho catequético tanto do

missionario como do colono:

Além deste catecismo breve fizemos outro brevissimo, para, nos casos
de maior necessidade se poder baptizar um gentio, e ajudar a morrer um
baptizado, dos quais se tem pedido cOpias para os lugares onde nédo
estamos, e se comegam a fazer algumas; mas, porque € quasi impossivel
escreverem-se 0S muitos que Sd0 necessarios, na primeira mongao
[mocéo] determinamos de os mandar imprimir em grande quantidade,
para que se possam repartir por todos os moradores, e cada um ensinar
aos seus indios e instrui-los, em falta de sacerdote, para o baptismo e
para a morte!s?,

Os catecismos utilizados pelos missionarios jesuitas foram atualizados e revisados
de acordo com as necessidades da realidade local nas diversas areas de colonizacéo e
catequizacdo. Catecismos menores foram elaborados no intuito de facilitar a realizacédo
de determinados sacramentos, considerados como mais urgentes no tocante ao contato e
conversdo dos indigenas, como: o batismo, a extrema-uncio e a confissdo!®2. Tendo isso
em mente, 0s inacianos precisavam sempre manter atualizados seus conhecimentos
acerca da Lingua Geral para poder produzir catecismos, mesmo que poucos tenham sido
publicados. E importante ressaltar a mencéo que Antdnio Vieira faz acerca da distribuico
de cdpias destes catecismos menores. 1sso supde uma circulagdo maior que se estendeu,
inclusive, aos colonos, pois esses recebiam também o material no intuito de realizar o
sacramento do batismo ou assistir uma pessoa agonizante em circunstancias nas quais ndo
havia um sacerdote por perto.

Em outra carta, escrita no Maranh&o ao superior provincial do Brasil em 1654, o
padre Vieira versa, em estilo edificante, sobre o suposto interesse que os indigenas tinham
em receber os ensinamentos dos padres, buscando aprofundamento com os religiosos

mesmo nas horas de descanso:

[A confianca] com que os indios o buscaram servia muito para o que se
pretendia, porque todo o dia se gastava no catecismo, o qual tomavam

151 Ibid., p. 351.

152 Acerca da utilizacdo e producdo destes catecismos menores, abordaremos esta temética no terceiro
capitulo desta dissertagdo, quando analisaremos o “Compéndio da Doutrina Cristd” do padre jesuita Jodo
Felipe Bettendorff.
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com tanto gosto que nunca foi necessario que o Padre os chamasse,
antes eles buscavam e chamavam o Padre muitas vezes, ainda dentro
nas horas que estavam reservadas para descansar do trabalho*,

Ainda na mesma carta, o padre Vieira relata sobre uma crianca, parente do
principal, utilizando os adornos tradicionais, que sabia declamar partes do catecismo

anteriormente decoradas:

Entre os demais veio um menino, sobrinho do Principal desta gente, de
idade de cinco para seis anos, o qual por maravilha nos pareceu que
fosse a primeira doutrina, das que se fazem na Matriz todos os
domingos. Foi 0 menino vestido ou pintado todo de penas ao uso do
sertdo, e posto no meio da igreja disse todas as oracgdes, e respondeu a
todas as perguntas do catecismo, com tanta facilidade, confianga e graca
que a todos encheu de espanto®>.

Este excerto nos permite constatar que os missionarios tinham como publico-alvo
central de seus esforgos catequéticos as criancas e 0s jovens. O ensino dos meninos, tanto
da doutrina em si como de diversos cantos, era um dos focos da catequese dos
missionarios inacianos. Os padres tinham a percepcéo de que as criangas seriam melhores
agentes de reproducéo dos ensinamentos do catecismo. Os adultos eram elencados como
mais dificeis de serem convencidos a mudar de préaticas e costumes.

Dando continuidade a tematica de producdo de instrumentos linguisticos em
Lingua Geral pelos padres da Companhia de Jesus, entramos, no préximo tépico que trata
da elaboracdo das gramaticas em Lingua Geral. Instrumentos estes que foram amplamente
utilizados dentro dos colégios jesuitas no intuito de ensinar a candidatos em formacao —

portanto, aos futuros missionarios — a Lingua Geral falada na América portuguesa.

b) Graméticas

Nesse topico abordamos os apontamentos centrais acerca da elaboracdo das
gramaticas escritas em Lingua Geral, dando especial atencdo & primeira gramética
elaborada na Provincia do Brasil pelo padre José de Anchieta, a “Arte de Gramatica da
Lingua mais usada na costa do Brasil” (1595). O assunto nao ira se esgotar aqui, pois

continuamos neste mesmo tema no segundo capitulo desta dissertacdo, onde sera

153 VIEIRA, Antonio. Carta LXVI ao Padre Provincial do Brasil. In: AZEVEDO, Jodo Lucio de (coord.).
Cartas do Padre Antonio Vieira. Tomo I. Imprensa da Universidade: Coimbra, 1925, p. 396.
154 Ibid., p. 398.
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abordada a gramatica produzida pelo padre Luis Figueira, devido ao importante uso desta
obra na Missdo do Maranhdo. Os temas abordados aqui terdo carater introdutério quanto
ao debate acerca da gramaticalizacéo das linguas indigenas, assunto, alias, ja evocado em
topicos precedentes.

Como jéa foi anteriormente salientado, a experiéncia missionaria dos jesuitas em
territorio asiatico servira como base para as missdes na América. A producdo de
gramaticas de linguas desconhecidas dos europeus seguiu a légica do que fora realizado
no Oriente. Desde o século XVI, “se editaram dicionarios, gramaticas e obras de
divulgacdo religiosa e moral em sanscrito, tdmil, concani, chinés e japonés, impressas em
tipografias que se instalaram a partir de 1553”1, Esse processo de producgdo de
gramaticas também foi realizado na Europa. A lingua portuguesa, por exemplo, teve sua
normatizacdo gramatical a partir de duas obras: a de Ferndo de Oliveira (1536) e a de Jodo
de Barros (1540). Cabe ressaltar que a producdo destas duas obras se deu durante o
processo de expansao portuguesa pelo mundo. Anténio Freire afirma que isto foi feito no
intuito de divulgar, nas areas coloniais, a lingua portuguesa de forma ja estruturada®®®.

Segundo Maria Carlota Rosa, as gramaticas produzidas em linguas diferentes das
europeias comecaram a ganhar mais folego a partir das Grandes Navegacdes. O contato
com linguas diferentes instigou nos jesuitas o interesse pela producdo de materiais
sistematizadores. Dentro deste contexto, se apresenta a concep¢do de uma gramatica
universal oriunda do pensamento religioso de uma unidade linguistica — e, por meio dela,

geral — entre os humanos®®’:

A Europa veria condic¢des para a possibilidade de desenvolvimento de
uma proposta acerca da semelhanca (ou da diferencga) entre as linguas
num segundo momento de percepgdo da confusio linguarum, aquele
que se da em conseqliéncia dos Descobrimentos, e que permitiu a
producdo de grande nimero de gramaticas missionarias sobre linguas
ndo-indo-européias cuja existéncia era, até entdo, desconhecida®®®.

155 FREIRE, Anténio de Abreu. Op. cit., 2017, p. 105

156 Ibid., p. 130-131.

157 ROSA, Maria Carlota. Linguas barbaras e peregrinas do Novo Mundo segundo os gramaticos jesuitas:
uma concepcao de universalidade no estudo das linguas estrangeiras. Revista Estudos Linguisticos, Belo
Horizonte, v. 6, n. 2, p. 97-149, jul./dez. 1997, p. 104.

158 Ibid. A concepcéo de confusdo de linguas (confusio linguarum) se refere ao relato biblico da Torre de
Babel. Aprofundaremos esse tpico, no segundo capitulo, na anélise dos sermdes de Antbnio Vieira que se
remetem a esta questao.
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Sobre a busca por uma unidade gramatical entre as linguas e também, acerca dos
encontros culturais e linguisticos entre os missionarios e indigenas, Adone Agnolin
afirma que a producdo de gramaéticas teve por base a estrutura da lingua latina. O autor

aponta que esse processo se deu

[...] em sintese, no instituir-se de uma comparagdo (de humanidades)
organizada por um paradigma (teol6gico) entrevemos, de alguma
forma, o paralelo processo do determinar-se de uma unicidade
(modelar) da gramética linguistica (latina e ocidental) que devia
permitir, de algum modo, a apropriacdo (traducdo, para o Ocidente, e
reconstrucdo) das linguas indigenas. as duas estruturas paralelas
organizam e fundam uma leitura baseada no processo de traducéo®*®.

De acordo com Otto Zwartjes, os jesuitas intentaram utilizar o modelo gramatical
greco-latino para a producdo das gramaticas de linguas gerais na América. Mesmo assim,
0s missionarios ndo foram considerados como grandes linguistas em seu periodo,
justamente por sobreporem as linguas indigenas ao modelo classico!®. O trabalho de
elaboracdo das gramaticas de deu de modo bastante empirico e pratico, ja que a principal
intencdo dos religiosos era comunicar-se com as populacGes locais e lhes ensinar a
doutrina crist!®?,

Zwartjes afirma ainda que os missionarios, ao desenvolverem as gramaéticas de
varias linguas asiaticas e americanas, além de africanas, realizaram um trabalho de grande
relevancia para o aprendizado linguistico. De fato, eles compuseram mais obras do que
0s gramaticos que trabalhavam, no mesmo periodo, com as linguas vernaculas europeias.
O modelo greco-latino foi, em certos casos, aplicado de forma inadequada, sendo que
certas caracteristicas linguisticas ndo estavam compativeis com as peculiaridades dos
idiomas indo-europeus, nesse caso, latim e grego*®?. Assim, o método usado lembra uma
camisa de forca que ndo correspondeu a logica inerente a determinados idiomas.

Para José Ribamar Bessa Freire, a Lingua Geral, oriunda da familia linguistica
Tupi-Guarani, foi escolhida pelos religiosos para passar por um processo de
gramaticalizacdo em decorréncia das semelhancgas linguisticas entre as populagdes
indigenas que ocupavam, principalmente, a regido costeira da Amazonia (entre Maranhao

e Pard). A experiéncia de contato com estas popula¢des proporcionou aos missionarios a

159 AGNOLIN, Adone. Op. cit., 2006, p. 114.
160 ZWARTJES, Otto. Op. cit., 2011, p. 3.
161 Ibid., p. 4.

162 lbid., p. 7.
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percepcdo de que os indigenas conseguiam se comunicar, mesmo que as vezes com

dificuldades, pois falavam idiomas do mesmo tronco linguistico:

De qualquer forma, € certo que 0s jesuitas perceberam que o tupinamba
falado na costa do Salgado, entre S&o Luiz [sic] e Belém, podia ser
compreendido por alguns outros grupos e incentivaram esse processo:
explicitaram a gramatica dessa lingua, traduziram hinos religiosos,
catecismos, etc. E essa lingua passou entdo a circular na Amazénia e a
crescer, porque povos de diferentes filiagbes linguisticas eram
obrigados a usa-la nas aldeias de reparticdo controladas pelos
jesuitas®®s,

Adentrando em aspectos importantes na “Arte de Gramatica da Lingua mais usada
na costa do Brasil” (1595) de José de Anchieta. Logo no primeiro capitulo, “Das letras”,
0 padre aborda as diferentes formas de pronunciar os verbos nas linguas dos grupos
indigenas que habitavam a costa do Estado do Brasil (entre Bahia a S&o Vicente). Para
Anchieta, o0 melhor método de aprendizado das linguas era pautado em aprender as
diferentes prontncias utilizadas, pois “o uso de diversas partes do Brasil sera o melhor
mestre”®4, Era fundamental compreender a diversidade no modo de falar existente entre
as diversas populag@es indigenas. E notavel a preocupacéo do jesuita em especificar os
usos mais correntes das variantes de prondncia dos verbos, procurando demonstrar qual
¢ “o mais universal uso”%°,

Ao tratar sobre a pronuncia da letra i, no segundo capitulo, “Da Orthografia ou
pronunciagdo”, José de Anchieta assegura que existem algumas prondncias que sao
dificeis de captar através da escrita, afirmando que a melhor forma de as aprender seria
através da oralidade. Assim, ele escreve: “E nem com isso o ha de saber pronunciar de
qualquer modo que se escreva se ndo for ouvindo a viva voce [voz] 1%, Um pouco mais
adiante, ele continua abordando algumas dificuldades encontradas ao tentar captar o que
era pronunciado pelos indigenas, assegurando que até alguns bons “linguas” tinham
dificuldades, mas que, novamente, s6 a oralidade ajudaria na compreensédo exata do que
era dito. Assim, ele nota: “Ou se ha de deixar ao uso porque alguns muitos bons linguas,

0 ndo podem pronunciar: mas ex adiunctis [a partir de coisas semelhantes], se entende o

163 FREIRE, José Ribamar Bessa. Nheengatu: a outra lingua brasileira. In: LIMA, lvana Stolze; CARMO,
Laura do (org.). Histdria social da lingua nacional. Rio de Janeiro: Casa de Rui Barbosa, 2008, p. 128.
164 ANCHIETA, José de. Arte de Grammatica da lingua mais usada na costa do Brasil. Lisboa:
Antonio de Mariz, 1595, p. 2.

165 Ibid.

166 Ibid., p. 7.
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que quer dizer”'%’. Esta observaco nos ajuda ainda a pensar acerca da possibilidade de
comunicagdo entre os diversos grupos indigenas, pois a proximidade das linguas da
familia Tupi-Guarani permitiu comparar e estabelecer semelhangas.

O padre José de Anchieta foi, assim, 0 primeiro a escrever uma gramatica na
lingua tupinambé. Anchieta a escreve com um intuito pedagogico, tanto que néo se detém
a todos os rigores exigidos pelas gramaticas feitas a partir do modelo latino. Cristina
Altman afirma que o interesse do padre era o de elaborar um instrumento que auxiliasse
outros religiosos a entender com clareza pelo menos os fundamentos da lingua mais falada
pelos indigenas do litoral®,

A segunda gramaética de Lingua Geral foi redigida por outro jesuita, o padre Luis
Figueira, que atuou em Pernambuco. Em 1620, ele recebe a permisséo eclesiéstica para
editar sua “Arte da lingua brasilica”, que foi publicada em Lisboa no ano de 1621. Esta
gramatica passou por diversas reedi¢des'®®. Como apontamos acima, uma destas revisoes
foi realizada pelo padre Jodo Felipe Bettendorff, em 1686. Quanto a circulagdo desta obra,
ela foi amplamente utilizada na regido amazonica, sendo que um exemplar dela consta na
lista de livros que compunham a biblioteca do colégio jesuita da cidade de Vigia.

José de Anchieta escreve em carta, enviada de S&o Vicente em 1554 aos confrades
enfermos de Coimbra, que ele estd executando seus estudos para a elaboracdo da
gramatica de lingua Tupi. Uma de suas principais queixas € relativa a auséncia de outros
religiosos que pudessem também executar este tipo de tarefa. Aos olhos de Anchieta, ndo
hd quem se aplique a estes estudos na Provincia do Brasil no fim do século XVI,
observando o fato de que os missionarios encaminhados para a América deveriam vir

instruidos nos conhecimentos basicos acerca de gramatica (5):

Isto tudo é pouco pera 0 que Nosso Senhor vos mostrara quando ca
vierdes. Quanto a lingua eu estou adiantado, ainda que é mui pouco,
pera 0 que soubera se me ndo ocupara em ler a gramatica; todavia tenho
coligido toda a maneira dela por arte, e pera mim tenho entendido quase
todo o seu modo; ndo o ponho em arte porque ndo ha ca quem a
aproveite; s6 eu me aproveito dela e aproveitar-se-do os que de la
vierem e souberem gramatica™.

167 Ibid.

168 ALTMAN, Cristina. As partes da oracdo na tradi¢cdo gramatical do Tupinambé&/Nheengatu. Revista
Limite, Sdo Paulo, n. 6, p. 11-51, 2012, p. 18.

169 Ibid., p. 20.

170 ANCHIETA, José de. Carta de Sdo Vicente (1554). In: ANCHIETA, José de. Cartas, informacgdes,
fragmentos histdricos e sermbes do Padre Joseph Anchieta, S.J. (1554-1594). Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira S.A, 1933, p.63-64.
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Sobre o comecgo dos estudos de gramatica Tupi pelos jesuitas na Provincia do
Brasil, José de Anchieta relata, em sua “Informacdo do Brasil e de suas Capitanias”,
datada de 1584, como se iniciou este aprendizado. As investigacdes sdo iniciadas em uma
area na qual os indigenas estavam aliados aos missionarios, tendo sido convertidos com

facilidade e servindo-lhes de ajudantes, cumprindo o papel de intérpretes:

No ano de 1554, mudou o padre Manuel de Nobrega os filhos dos indios
ao campo, a uma povoagdo nova chamada Piratininga, que os indios
faziam por ordem do mesmo Padre para receberem a fé. Também
mandou alguns 12 Irmdos para que estudassem gramatica e juntamente
servissem de intérpretes para os indios, e assim aqui se comegou 0
estudo da gramatica de propésito e a conversdo do Brasil, porque
naquela aldeia se ajuntaram muitos indios dagquela comarca e tinham
doutrina ordinaria pela manha e & tarde e missa aos dias santos, e a
primeira se disse no dia da conversdo de S. Paulo do mesmo ano e se
comecaram a batizar e casar e viver como cristdos, o qual até aquele
tempo ndo se tinha feito nem na Baia nem em alguma outra parte da
costal’t,

J& vimos mais acima que os estudos realizados pelos missionarios no intuito de
aprender as linguas indigenas na América se deu inicialmente em areas externas aos
colégios. José de Anchieta em sua carta de Piratininga, de 1554, aponta algumas
dificuldades: “Em tantas estreitezas nos achamos na verdade colocados, que ¢ muitas
vezes necessario aos Irmdos explicarem a ligdo de gramatica no campo, € [...]
ordinariamente o frio nos incomoda da parte de fora”"2. Neste trecho fica evidente que o
importante para 0s missionarios era continuar o ensino da gramatica, apesar de diversas
adversidades, como o frio.

Outro ponto que merece destaque quanto a elaboracdo das gramaticas de Lingua
Geral é a funcéo pratica a qual eram destinadas estas obras: aprender e dominar linguas
até entdo desconhecidas e, formalmente, ndo ou pouco gramaticalizadas. Segundo Marina
Kossarik, é preciso levar em conta que se tratam de idiomas nunca antes encontrados

pelos europeus:

O aparecimento da tematica funcional nestes monumentos é
absolutamente natural: é determinado pelos fins destas obras,
independentemente da lingua que se descreve. Embora os autores da
época ndo levantassem a tarefa de estudar aspectos tedricos do discurso,

171 ANCHIETA, José de. Informagfes do Brasil e de suas Capitanias — 1584. In: ANCHIETA, José
de. Cartas, informac0es, fragmentos historicos e sermdes do Padre Joseph Anchieta, S.J. (1554-1594).
Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira S.A, 1933, p. 316.

172 ANCHIETA, José de. Op. cit., 1933, p. 43.
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que chegaria a ser atual s6 na linguistica do século XX, as gramaéticas
de tupi, canarim [lingua indiana] e de portugués como lingua
estrangeira dos seiscentos e setecentos sdo as primeiras, na tradi¢do
portuguesa, descrigdes linguisticas criadas especialmente para ensinar
a comunicacgdo exitosa, em lingua estrangeira vival’.

Vimos entdo que o processo de gramaticalizacdo das linguas indigenas objetivou
criar instrumentos de auxilio para 0os missionarios jesuitas no processo de catequese das
populacdes indigenas que habitavam as col6nias portuguesas na América. A ideia de uma
“gramatica universal” era central na elaboragdo destes materiais mais especificos dentro

da Companhia de Jesus. Os religiosos buscavam encontrar e traduzir os significados

considerados relevantes para a efetivagdo da conversdo dos indigenas na América.

173 KOSSARIK, Marina A. Na nascente das ideias do discurso, da gramética funcional comunicativa (J.
de Anchieta, L. Figueira, T Estévdo) e de B. Pereira. Confluéncia: Revista do Instituto de Lingua
Portuguesa, Rio de Janeiro, n. 51, p. 22-43, 2. sem 2016, p. 24-25.
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CAPITULO 2 — ANTONIO DE ARAUJO, LUIS FIGUEIRA E ANTONIO VIEIRA: A
LINGUA GERAL E A CATEQUESE NA MISSAO DO MARANHAO (1622-1661)

Desde o comeco da colonizagdo portuguesa na América, 0S missionarios da
Companhia de Jesus se engajaram no processo de aprendizado, estandardizacdo e
disseminacéo de diversas linguas indigenas. A principal delas era a Lingua Geral, oriunda
do tronco linguistico Tupi e amplamente difundida entre grupos indigenas que habitavam
a faixa litordnea do continente sul-americano. Essas populac@es indigenas, falantes de
diversas linguas, foram as primeiras a entrar em contato com os colonizadores no decorrer
dos séculos XVI e XVII. Deste modo, buscamos compreender o processo de aprendizado
e utilizacdo da Lingua Geral pelos missionarios jesuitas na Missdo do Maranhd&o. Para tal
tarefa, nos debrucamos sobre fontes jesuiticas, variadas em seu contetudo e autores.
Quanto a autoria, destacamos a atuacdo de trés inacianos em especial: Antdnio de Araujo,
Luis Figueira e Antonio Vieira.

O periodo delimitado, de 1622 a 1661, é o da fixacao definitiva da Companhia de
Jesus nessa regido. Mais especificamente mencionamos a presenca do padre Luis
Figueira, entre 1622 e 1637, e a do padre Antdnio Vieira, de 1653 a 1661. Embora a
expulsdo da maioria dos missionarios, no ano de 1661, significou uma interrupgédo
temporaria das atividades da Companbhia, é possivel afirmar que os esforcos de Figueira
e Vieira haviam langcado um fundamento suficientemente solido para retomar a tarefa de
catequizacdo na Amazonia lusa em 1663.

As fontes séo elencadas com o intuito de proporcionar a compreensdo de como
ocorreram o0s contatos linguisticos entre religiosos jesuitas e os variados grupos indigenas.
As cartas, relatos, sermdes nos trazem referéncias, mesmo que por vezes indiretas, aos
diversos problemas enfrentados pelos inacianos em decorréncia da variedade de povos e
linguas nunca vistas. Dentre eles, destacamos: o social-politico, o pastoral-catequético e
o cultural-linguistico. Priorizamos estes trés elementos, pois eles possuem uma fungdo
basilar no processo de missionagéao.

Dividimos esse capitulo em trés partes. Cada uma delas tem seu enfoque
direcionado as obras escritas por jesuitas que tiveram experiéncias de contato linguistico
e catequético com as populagdes indigenas. De inicio, a cunho de introducédo, faremos
uma breve explanacgéo sobre alguns dos eventos e experiéncias relatadas pelos primeiros
missionarios da Companhia de Jesus que chegaram a regido e adentraram seu interior.

Nesse contexto, salientamos quais foram os empecilhos que logo de inicio foram
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vivenciados pelos religiosos jesuitas nos primordios de sua empresa catequizadora na
Amazonia.

Na primeira parte, analisamos o catecismo elaborado pelo padre Antonio de
Araujo e publicado em 1618. O “Catecismo na Lingoa Brasilica” foi, ao que tudo indica,
0 mais utilizado na Ameérica portuguesa — portanto, também na parte norte —, notadamente
durante o século XVII. E preciso destacar que esse autor inaciano ndo atuou no Maranhéo,
mas na Bahia que, na época, era o centro da atividade jesuitica no Brasil. O catecismo de
Araujo é uma obra elaborada com intuito de ser utilizada a partir de uma perspectiva
pratica e que, sem davida alguma, impactou na conversdo das populac@es indigenas na
regido amazébnica, até que foi substituido pelo catecismo do padre Jodo Felipe
Bettendorff, apds 1687174,

A segunda parte aborda a elaboracdo da “Arte de grammatica da lingua brasilica”,
redigida pelo jesuita Luis Figueira na capitania de Pernambuco e publicada no ano de
1621 em Lisboa. Porém, a edi¢do da obra analisada neste trabalho seré a de 1687, quando
a referida gramatica foi republicada pelo padre Jodo Felipe Bettendorff. A obra de
Figueira foi elaborada conforme as regras que serviram de padrdo para as gramaticas
escritas nesse periodo. Inclusive, elas sd@o as mesmas utilizadas na primeira gramatica de
Lingua Geral, redigida por José de Anchieta e ja tratada no capitulo precedente. Sera dada
especial atencdo a gramatica de Luis Figueira, pois sua republicacdo por parte de
Bettendorff aponta para a importancia desta obra como meio de aprendizado linguistico
na Missdo do Maranhdo. Sabendo que essa obra constitui um marco maior na
gramaticalizacdo da Lingua Geral, é oportuno atentar para o processo paralelo que estava
ocorrendo com as linguas europeias no periodo Moderno. Pois, é notério o fato de que os
missionarios jesuitas se apropriaram dos mesmos padrdes utilizados na Europa para
realizar a producao das gramaticas de linguas indigenas.

Jé& a terceira parte trata sobre trés sermdes escritos pelo padre Ant6nio Vieira, nos
quais o autor versa acerca das dificuldades por ele encontradas quanto ao contato
linguistico com as diversas populagdes indigenas. Os sermdes escolhidos sdo: o da
“Sexagésima” (1655), o do “Espirito Santo” (1657) e o da “Epifania” (1662). Outro tipo

de fonte sdo suas cartas, elas contém comentarios deste missionario sobre a variedade

174 Daremos atencdo especial, no terceiro capitulo desta dissertacdo, na atuacdo e obras escritas pelo
inaciano Jodo Felipe Bettendorff.
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linguistica e os empecilhos de catequizacdo que sdo acarretados pela pluralidade de
idiomas.

Convém esclarecer que, neste segundo capitulo, o foco se da na atuacdo dos
primeiros jesuitas que desempenharam suas atividades missionarias na regido, embora

outras ordens religiosas, sobretudo os franciscanos’

, estivessem presentes anteriormente
a chegada da Companhia de Jesus. De fato, sdo os inacianos que aplicaram um proceder
mais sistematico, obtendo, até meados do século XVII, uma posi¢do de destaque no
empreendimento missionario junto aos indigenas. Assim, os inacianos séo os religiosos
que mais deixaram registros sobre suas experiéncias e seus metodos de catequizagédo

mediante o recurso a Lingua Geral. Neste sentido, Eduardo Hoornaert afirma que,

Apesar da boa intencéo dos franciscanos, foram os jesuitas que tiveram
na Amazbnia, entre 1622 e 1759, a atuacdo mais forte. A jovem
Companhia de Jesus atraia na época vocagdes excepcionais como a de
Luis Figueira (1575-1643). Os grupos de missionarios articulados em
torno de Figueira, e mais tarde de Vieira e de Bettendorff, sdo realmente
de excepcional valor humano e sua producdo literaria, entre outras,
testemunha disso'’®.

Antes de adentrarmos no assunto dos contatos linguisticos entre os jesuitas e 0s
indigenas na Missdo do Maranhao, é preciso tratar do estabelecimento dos portugueses
na regido — pela conquista de Sao Luis (1615) e a fundacdo de Belém (1616) —, ja havia
ocorrido uma primeira tentativa de missionagdo, mais precisamente na serra de Ibiapaba,
entre os atuais estados do Piaui e Ceara. Cabe ressaltar que essa experiéncia teve como
protagonistas 0s padres jesuitas Luis Figueira e Francisco Pinto. O Ultimo fora
assassinado na expedicao, o que levou ao fracasso de um primeiro estabelecimento mais

duradouro®”’. Como nos afirma Carlos Aradjo de Moreira Neto,

175 Para mais informagdes acerca da presenca dos franciscanos, e principalmente da figura de Frei
Cristévédo de Lisboa na Amazdnia antes da fixacdo das missdes jesuiticas, ver HOORNAERT, Eduardo. O
breve periodo profético das missdes na Amazénia brasileira (1607-1661). In: HOORNAERT, Eduardo
(coord.). Historia da Igreja na Amazonia. Petrdpolis: Vozes, 1992, p. 121-124.

176 Ibid., p. 124.

177 O registro desta experiéncia vivenciada pelos jesuitas Luis Figueira e Francisco de Pinto consta na
“Relagdo do Maranhdo, 1608, pelo jesuita Padre Luiz Figueira enviada a Claudio Aquaviva”. Nela, Luis
Figueira relata sobre como ocorreu esta expedicdo de primeiro contato e missionacdo na regido. O relato
fornece diversas informacGes sobre a regido entre 0 Maranhdo e o Ceard, a geografia, as plantas, e 0s
indigenas, além de nos trazer detalhes sobre as dificuldades encontradas pelos missionarios no caminho
para a serra de Ibiapaba. Vale ressaltar que, diversas vezes no texto, Figueira faz mencdo do contato
linguistico com os indigenas que os acompanharam na expedicdo e, também, com indigenas com os quais
entravam em contato no caminho. Isso demonstra que o padre possuia conhecimento da Lingua Geral. Ao
tratar das indias guerreira, as “Amazonas”, Figueira supde que “elas como o mais gentio usam todos a
mesma lingua comum do Brasil”. STUDART, Guilherme. A Relagdo do Maranh&o, 1608, pelo jesuita
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Sabe-se mais que esses jesuitas, os padres Luis Figueira e Francisco
Pinto, fizeram por terra, ao longo do ano de 1607, 0 mesmo roteiro que,
no século anterior, haviam feito os indios Caeté (Tupinambd), que
abandonaram o litoral por causa das perseguigdes dos portugueses e se
refugiaram na serra do Ibiapaba e na ilha de S&o Luis'’®,

De acordo com Arenz e Silva, a historia de fixacdo dos jesuitas na Missdo do
Maranhao ¢, inicialmente, repleta de idas e vindas, de sucessos e fracassos. Deste modo,
é pertinente destacar algumas dificuldades para a instalacdo da missdo jesuita na
Amazonia. Dentre elas, elencamos: reticéncia e resisténcia dos indigenas, sobretudo na
serra de Ibiapaba; as incursdes dos holandeses no litoral maranhense, nos anos de 1640;
as crescentes tensbes entre jesuitas e moradores que culminaram na expulsdo dos
primeiros missionarios, dentre eles o padre Antdnio Vieira, no inicio da década de
166017°,

Para entendermos a presenca dos europeus de variadas nacionalidades no estuario
amazonico, € importante apontar que, durante os séculos XV1 e XVII, essa regido passou
a ser objeto de cobica. Os espanhdis sdo os primeiros a realizarem uma viagem pela calha

Padre Luiz Figueira enviada a Claudio Aquaviva. Revista do Instituto do Ceard, Fortaleza, t. 1, 1887, p.
98. Mais adiante no relato, enquanto descreve como procedeu nas relagdes com os indigenas que viviam na
serra de Ibiapaba, Figueira faz a seguinte recomendag@o: “[...] finalmente levava recado e que trouxesse
de 14 algum tapuia ou algum escravo seu que fosse lingua para que nos visse e levasse certeza aos seus de
tudo ser verdade, e que deixasse 1a alguns dos nossos como reféns [...]”. Ibid., p. 112-113. Outro trecho
muito interessante diz respeito a utilizacdo de intérpretes também pela parte dos indigenas, ou seja, ndo
eram apenas os jesuitas que precisavam de interlocutores durante a realizagao do contato linguistico: “Em
resolugdo Ihe deram a india que era intérprete para vir ca a nos ver e a lhe levar certeza e noticia clara do
gue éramos, e em seu lugar ficaram trés mancebos dos nossos [...]”. Ibid., p. 113.

Sobre o assunto de como eram formuladas as cronicas jesuiticas nesse periodo, e mais importante ainda,
como esse relato de Figueira serviu enquanto espécie de molde para os demais relatos deixados por seus
sucessores, ver CARVALHO, Roberta Lob&o. As crénicas do Maranh&o dos séculos XVII e XVIII e suas
principais caracteristicas. In: CHAMBOULEYRON, Rafael & ARENZ, Karl Heinz (org.). Anais do 1V
Encontro Internacional de Histéria Colonial: Jesuitas, expansdo planetéria e formas de cultura. Vol. 4.
Belém: Acai, 2014, p. 248.

178 MOREIRA NETO, Carlos de Aradjo. Os principais grupos missionarios que atuaram na Amaz6nia
brasileira entre 1607 e 1759. In: HOORNAERT, Eduardo (coord.). Hist6ria da Igreja na Amaz6nia.
Petrdpolis: Vozes, 1992, p. 63. Ainda sobre a experiéncia de Luis Figueira e Francisco Pinto na primeira
investida dos inacianos ao territorio do Maranh&o, ha os seguintes trabalhos: IBANEZ-BONILLO, Pablo.
Rethinking the Amazon Frontier in the Seventeenth Century: The Violent Deaths of the Missionaries Luis
Figueira and Francisco Pires. Ethnohistory, Durham v. 65, n. 4, p. 575-595, 2018; MAGALHAES, Pablo
Antonio Iglesias. A palavra e o império: a Arte da Lingua Brasilica e a conquista do Maranh&o. Revista
Histdria (USP), Sdo Paulo, n. 165, p. 367-401, 2011.

179 ARENZ, Karl Heinz & SILVA, Diogo Castro. “Oriente versus ocidente”: a missdo do Maranhdo ¢ a
expansdo da Companhia de Jesus no século XVII. In: CHAMBOULEYRON, Rafael & ARENZ, Karl
Heinz (org.) Anais do IV Encontro Internacional de Hist6ria Colonial: Jesuitas, expansdo planetéria e
formas de cultura. Vol. 4. Belém: Acai, 2014, p. 131.
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180

principal do vale do rio Amazonas-". Além deles, € notada a presenca de ingleses,

holandeses e franceses. Esses ultimos foram expulsos da ilha do Maranhdo pelos
portugueses em 1615. Quanto aos holandeses e ingleses, o processo de expulsdo se

realizou durante as primeiras décadas do seculo XVII. Eduardo Hoornaert resume que,

Entre 1616 e 1647 os portugueses tiveram que lutar contra a presenca
das feitorias holandesas na regido, o que conseguiram quando
destruiram a ultima feitoria holandesa no litoral do Amapa. Ao mesmo
tempo foram expulsos os ingleses e os irlandeses. Acontece que 0s
comerciantes mercantilistas ndo entendiam nada acerca dos limites
tracados por Tordesilhas e assim foram avangando muito além destes.
Aos poucos, a administracdo do Estado portugués foi apoiando esses
avancos e — para facilita-los — desmembrou as capitanias de Maranhéo,
Pard e Cuma do Brasil, ligando-as diretamente a Portugal sob nome de
“Estado do Maranhao” (1621). Oficialmente a capital era Sdo Luis, mas
muitos governadores preferiram atuar em Belém, mais perto da boca do
grande rio*,

Os jesuitas acompanharam, de certa forma, esta ocupacdo sucessiva. Carlos de
Araljo Moreira Neto afirma que, no decorrer do século XVII, a presenca jesuitica na
regido do Maranh&o pode ser periodizada em trés fases. Neste capitulo, a énfase esta nas
duas primeiras fases, que correspondem a presenca dos padres protagonistas Luis Figueira
e Antonio Vieira. O autor escreve:

A historia das missdes jesuiticas na Amazonia pode ser dividida em trés
fases ou periodos; a primeira € caracterizada pelas tentativas de
implantacdo de um sistema de missdes no Maranhdo e na Amazonia, a
semelhanca do que vinha fazendo, desde 1549, a Companhia de Jesus
no Estado do Brasil. Esta fase inicia-se com a expedicdo dos padres
Francisco Pinto e Luis Figueira a serra do Ibiapaba (1607) e termina
com a morte de Figueira e de seus companheiros as méos dos indios
Aruan, de Maraj6 (1643). A segunda fase tem a marca-la a presenca e
a influéncia politica e ideoldgica de Antbnio Vieira e dura dez anos, de
1652 a 1662, quando os jesuitas sdo expulsos a primeira vez do
Maranhdo. Entre os anos 1660 e 1680, ha um periodo de concessdes e
acomodacdes, findo o qual sdo os padres da Companhia de Jesus

180 A viagem realizada pelo espanhol Francisco de Orellana, no ano de 1541, é a primeira que percorreu
toda a extensdo do rio Amazonas. Os relatos desta viagem foram registrados pelo frei dominicano Gaspar
de Carvajal que acompanhou a expedicdo no periodo de dezembro de 1541 até setembro de 1542. Este é
um dos primeiros registros disponiveis sobre esta viagem. Para mais informagfes sobre Francisco de
Orellana e a seu percurso, ver CYPRIANO, Doris Cristina Castilnos de Araujo. Almas, corpos e
especiarias: a expansdo colonial nos rios Tapajos e Madeira. Pesquisas — Antropologia, Sdo Leopoldo
(Instituto Anchietano de Pesquisas), n. 65, p. 5-170, 2007.

181 HOORNAERT, Eduardo. A Amaz6nia e a cobica dos europeus. In: HOORNAERT, Eduardo (coord.).
Historia da Igreja na Amazonia. Petrépolis: Editora Vozes, 1992, p. 52.
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expulsos novamente, no curso da rebelido liderada por Beckman
(1684)2,

Ainda de acordo com Carlos de Aradjo Moreira Neto, € importante destacar que
os dois primeiros periodos sdo balizados por eventos tragicos, a saber, a morte do padre
Francisco Pinto e a expulsdo do padre Antbnio Vieira e confrades'®®. Estes eventos
adversos nos ajudam a compreender as muitas dificuldades que sdo narradas pelos
missionarios em seu processo conturbado de consolidacdo da missdo na regido
amazonica.

Tendo em mente este preAmbulo de contextualizacdo sobre a Missdo do
Maranhdo, seguimos adiante analisando obras jesuiticas que remetem a importante
questdo linguistica. Inicialmente, enfocamos no catecismo em lingua brasilica, escrito por
Antbnio de Aradjo, para melhor compreender a utilizacdo deste tipo de instrumento
auxiliar que fora amplamente utilizado durante a realizagdo da catequese das populacgdes
indigenas.

2.1. O catecismo de Antdnio de Araujo

Ao analisarmos um catecismo produzido no periodo colonial, o primeiro ponto
que precisa ser destacado diz respeito a elaboracgdo e publicacdo destes materiais na época
Moderna e, consequentemente, a circulacdo deste tipo de obra. Sobre este ultimo ponto,
0 modo corriqueiro de reproducdo era por meio de cdpias manuscritas, como ja fora
salientado no primeiro capitulo. Tendo isso em vista, diversas obras produzidas pelos
jesuitas se perderam no tempo por nunca terem sido publicadas em versdo impressa. Ao
falarmos de catecismos, o primeiro impresso em lingua Tupi e difundido para uso na
América Portuguesa ¢ da autoria do inaciano Antonio de Aragjo: o “Catecismo na Lingoa
Brasilica” (1618)!84. Antes da publicacdo desta obra, diversos outros padres haviam
escrito, sempre conforme o padrdo de dialogos, outros textos que pudessem facilitar a
catequizagdo dos indigenas. Dentre esses religiosos, temos o padre José de Anchieta, que
também escreveu a primeira gramatica de Tupi. E importante assinalar que o catecismo

de Araujo €, na verdade, um compilado de diversos outros, sobretudo manuscritos. De

182 MOREIRA NETO, Carlos de Araujo. Os principais grupos missionarios que atuaram na Amaz6nia
brasileira entre 1607 e 1759. In: HOORNAERT, Eduardo (coord.). Histéria da Igreja na Amazonia.
Petrdpolis: Vozes, 1992, p. 68.

183 Ibid., p. 69.

184 ARAUJO, Antonio de, S.J. Catecismo na Lingoa Brasilica. Lisboa: Pedro Crasbeeck, 1618.
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fato, o proprio Antdnio de Araujo aponta que sua obra se baseia em outras feitas
anteriormente por padres doutos e “bons linguas™® da Companhia de Jesus*®®.

Concordante com esta observacao, John Manuel Monteiro afirma que os livros de
Anchieta (gramatica e doutrina) e Figueira (gramatica) foram as principais obras
utilizadas pelos membros da Companhia de Jesus, quando se empenhavam no estudo da
Lingua Geral na América portuguesa do periodo colonial, mais especificamente nos
séculos XVI e XVII. Essas obras serviam de instrumentos auxiliares no estabelecimento
do contato linguistico com os indigenas e, por conseguinte, na sua conversdo. Aliadas a
essas duas obras, diversos outros manuscritos circulavam com anotacgdes e revisoes feitas
pelos padres que utilizavam e recopiavam esses materiais. Um vocabulario, o
“Vocabuldrio na Lingua Brasilica” (1622), redigido pelo jesuita Leonardo do Vale'®’, foi
amplamente utilizado. Esse religioso se destacou como “bom lingua”, quando ocupou a
cadeira de ensino de Lingua Geral no Colégio da Bahia'.

O catecismo publicado por Antonio de Araujo adota uma sequéncia de regras que
estdo baseadas no modelo do catecismo composto por outro jesuita, o padre Marcos Jorge,
e posteriormente revisado e adaptado pelo padre Inacio Martins'®. Essa obra foi
largamente difundida em todos os territorios nos quais 0s portugueses estavam espalhados
em seu processo de expansao colonial no periodo Moderno. Além disso, foram também
instrumentos-padrdes que continham o0s elementos essenciais para a realizacdo da

catequese. Porém, nem sempre as informacGes neles contidas eram pertinentes as

185 Cabe ressaltar que o termo “bom lingua” sera utilizado varias vezes nesse texto. Ele faz referéncia a
nomenclatura utilizada pelos préprios membros da Companhia de Jesus ao se referir aos padres que
possuiam melhores habilidades no aprendizado de linguas. Isso diz respeito tanto aos idiomas da Europa
quanto, e principalmente, as linguas faladas pelas popula¢Bes encontradas pelos missionarios em seu
empreendimento catequético ao redor do mundo.

186 ANCHIETA, José de. Doutrina Cristd. Introducdo, traducdo e notas de Armando Cardoso. T. 1
(Catecismo Brasilico). Sdo Paulo: Loyola, 1993, p. 39.

187 Para mais detalhes acerca da obra “Vocabulario da Lingua Brasilica” e sobre a vida do jesuita Leonardo
do Vale, ver LEITE, Serafim. Autores e Livros. A Manhd (Suplemento literario), Rio de Janeiro, ano VIII,
v. IX, n. 11, p. 125-128, 24 de outubro de 1948.

188 MONTEIRO, John M. Op. cit., p. 43.

189 A “Doutrina Crista escrita em dialogos para ensinar os meninos” foi a primeira obra que a Companhia
de Jesus imprimiu em Portugal. No ano de 1566, o padre jesuita Marcos Jorge publicou seu catecismo, que
obteve ampla difusdo em todos os territorios em que havia col6nias portuguesas. Essa obra foi traduzida
para diversas linguas, como: alemao, castelhano, chinés, concani, latim, francés, tupi, malabar. O livro foi
reeditado diversas vezes. Uma das revisdes foi feita por Inacio Martins, ainda no fim do século XVI. Vale
ressaltar que essa obra foi redigida de acordo com as ordenagdes definidas no Concilio de Trento, que
propiciou a elabora¢do do chamado “Catecismo Romano”, como foi salientado no primeiro capitulo. Para
mais informacdes, ver VAZ, Francisco Ant6nio Lourenco. Os jesuitas e 0 ensino do catecismo: a doutrina
cristd do P. Marcos Jorge e de Mestre Inacio. Revista Teoria e Pratica da Educagio, Evora, v. 20, n. 1,
p. 23-34, jan./abr. 2017.
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diferentes situacdes e populagcdes com as quais 0s jesuitas tiveram contato, Como no caso

especifico da América portuguesa. Maria Candida Barros afirma a respeito:

A transposicdo da doutrina cristd de Marcos Jorge para diferentes
coldnias carregou junto opgdes jesuiticas em relagdo a forma de
evangelizar, como decisdes referentes a qual parcela da sociedade
catequizar, quais rituais deveriam ser realizados durante a instrucéo da
doutrina e, por fim, que tipos de atos de fala deveriam ser empregados
nessa situacéo de evangelizagdo®®.

Ainda de acordo com Maria Candida Barros, os catecismos foram elaborados e
utilizados com mais afinco na Europa a partir do século XVI, em resposta ao constante
avanco das ideias protestantes em muitas partes do continente. A vida dos catdlicos
passou a ter uma maior vigilancia por parte da Igreja Catolica. Se antes ela se preocupava
basicamente do batismo, ela empenhou-se agora na instrucdo cristd, tanto para
adolescentes como adultos. Com a expansdo do protestantismo, 0s catecismos sdo escritos
e difundidos com o intuito de padronizar e manter os cristdos cat6licos sob o regime de
uma fé ensinada de forma concisa e continua da infancia até a maturidade. Procedendo
assim, visou-se consolidar uma identidade catélica entre os membros da Igrejat®:.

A partir do Concilio de Trento (1544-1563), a Igreja Catolica realizou diversas
deliberacdes sobre a catequese. Dentre elas, ficou estipulado um modelo basilar para os
catecismos, conhecido como “Catecismo Romano”. Esta obra referencial foi publicada
em 1566, o mesmo ano da publicagdo da “Doutrina Cristd” do padre Marcos Jorge e
pouco depois de sua reedicdo por Inacio Martins. Vale ressaltar que, de acordo com Maria
Candida Barros, essas duas obras tinham finalidades distintas. O “Catecismo Romano”
fora elaborado e publicado como manual para orientar os parocos. J4 a “Doutrina Crista”
dos jesuitas Marcos Jorge e Inacio Martins era para ser aplicado diretamente na
catequizacdo de jovens e adultos; por isso continha perguntas e respostas pré-
elaboradas'®?. Pelo fato de ter uma finalidade mais pratica e objetiva no ensino dos
preceitos cristdos, a Doutrina foi amplamente reproduzida e usada como base para a
elaboracdo de outros catecismos, dentre os quais o de Antonio de Araujo.

Outro ponto destacado por Maria Candida Barros que consideramos importante

salientar é a presenca de uma multiplicidade de licencgas necessérias para a publicacao de

190 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes. Notas sobre os catecismos em linguas vernaculas das
coldnias portuguesas (séculos XVI e XVII). Iberoromania, Tubingen, v. 57, p. 27-63, 2003, p. 28.

191 Ibid., p. 29.

192 Ibid., p. 41.
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um catecismo. De novo, é a obra de Anténio de Araudjo que o demonstra. Essas licencas
serviam de certificados que os catecismos foram elaborados por autores fiéis a Igreja.
Como a autora afirma: “A impressdo de um catecismo acompanhada com as devidas
licengas indicava sua oficializagdo como texto legitimo para a Igreja Romana”%,

Se antes do Concilio havia uma profusao de autores de catecismo, que seguiram
modelos diversos, a partir de Trento a escrita das doutrinas passa a ser padronizada.
Dentre as principais medidas tomadas para essa padronizacao, destacamos: a) o uso de
linguas vernaculas nos catecismos, método que facilitou e também possibilitou a
popularizacéo deste tipo de material evangelizador, b) a exclusividade de impressao, por
meio da qual os impressores podiam ter direito a producdo do respectivo catecismo por
dez anos, sendo que, quem fizesse a impressao de uma obra dessas sem autorizacao, sofria
diversas penalidades, e ¢) a concessdo de indulgéncias aos fiéis que aprendessem o
catecismo, o que significou um aumento de vendas das doutrinas®®.

Francisco Vaz realca a praticidade e a dimensdo pedagdgica do catecismo do
padre Marcos Jorge e de sua versao revisada pelo padre In&cio Martins, um dos primeiros
redigidos por jesuitas portugueses. Os aspectos balizadores da “Doutrina Cristd” de

Marcos Jorge constam também no catecismo de Antonio de Araujo, publicado no inicio

do século XVII para fins de missiona¢do na América. Esses aspectos sao:

A ideia de catecismo que esta subjacente é a de um manual pratico para
adquirir as trés virtudes: Fé, Esperanca e Caridade, através das praticas;
crer, pedir e bem obrar. Um segundo aspecto diz respeito a ténica que
se coloca no ensino dos sacramentos e dos cinco mandamentos da Santa
Madre Igreja, e que se inscrevem numa estrutura social caracteristica
de Antigo Regime, hierarquizada e com rituais e obrigacdes bem
determinadas: ouvir missa ao domingo e festas de guarda, confissdo
anual, comunhdo na P&scoa, jejuar e pagar os dizimos e primicias.
Anotar que sobre a confissao se esclarece que apesar de ser pelo menos
uma vez ao ano, 0 mestre deve insistir na vantagem da confissdo ser
mais frequente. Esta defesa da confissdo articula-se assim com o que
acima dissemos sobre a importancia que os Jesuitas atribuiam ao
confessionario, para conquista do publico, quer da nobreza e da prépria
familia real, quer das gentes populares'®.

Apesar de aqui darmos prioridade a um catecismo escrito em territorio colonial, é

necessario levar em conta a importancia dessas obras também em solo europeu. A época,

193 Ibid., p. 31.
194 1bid., p. 33.
195 VAZ, Francisco Antdnio Lourenco. Op. cit., 2017, p. 28.
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a missao evangelizadora se fazia urgente em todo o mundo, tanto no “velho” como no

“novo”, conforme afirma Francisco Vaz:

Importa, portanto, olhar para o catecismo, e sobretudo para 0s pequenos
catecismos, expressamente dirigidos ao povo, para compreender o
discurso sobre a crenga e costumes. Por outro lado, estes pequenos
manuais sdo peca fundamental para missionar, evangelizar e converter
as gentes, ndo apenas das grandes areas coloniais onde 0s missionarios
jesuitas serdo pioneiros a varios niveis, mas nas proprias regides da
metrépole onde 0s mesmos jesuitas se impuseram pela missionagdo das
populagdes'®®.

Segundo Maria Candida Barros, os catecismos utilizados nas colonias portuguesas
continham informac@es pertinentes a certas disputas teoldgicas vigentes na Europa do
periodo Moderno, sendo que seu conteldo visava justamente confrontar o que era
proposto pelos protestantes'®’. No entanto, o assunto dos grandes debates ndo se fazia
necessario no contato com as populagées indigenas das Américas, como mostra o proprio
catecismo de Antonio de Aradjo. Quanto a publicacdo de sua obra catequética, ela foi
custeada pela Companhia de Jesus, embora a impressao de catecismos fosse geralmente
financiada por meio do mecenato de personagens influentes. Muitas dessas obras foram
inicialmente manuscritas e recopiadas dentro dos colégios jesuitas, mas na auséncia de
mecenas, assim Maria Candida Barros afirma, “Muitos manuscritos de catecismos nas
linguas vernaculas ndo chegaram a ser impressos por falta de apoio financeiro, em
decorréncia da falta de poder politico para conseguir mecenas”%,

O “Catecismo na Lingoa Brasilica” (1618) visa diretamente a catequese dos
indigenas. Seu indice indica quais sdo 0s assuntos tratados em seu contetido. Ao todo, o
catecismo é divido em nove livros que se subdividem em capitulos ndo uniformes.
Portanto, cabe aqui um breve resumo sobre o que contém em cada um deles. O primeiro
livro tem seis capitulos que elencam temas como o sinal da cruz, algumas oragdes e a
confissdo geral, traz também o assunto do santissimo nome de Jesus e dos santos,
elencando quais sdo seus dias de celebragéo, alem de trazer duas oracdes: Pai Nosso e
Ave-Maria. A composicdo do segundo livro tem dez capitulos que abordam atraves de
dialogos os mistérios da Santa Fé. O terceiro livro traz onze capitulos que contém dialogos

sobre a Sagrada Paix&o de acordo com todos os seus passos. O quarto livro, com onze

196 Ibid., p. 25.
197 BARROS, Maria Candida Drumond Mendes. Op. cit., 2003, p. 33.
198 Ibid., p. 34.
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capitulos, versa sobre didlogos que contém os mandamentos. O quinto livro, com dez
capitulos, aborda didlogos com os sete sacramentos. O livro sexto, com catorze capitulos,
elenca através de dialogos a confissdo de acordo com os mandamentos. O sétimo livro,
com nove capitulos, traz em seu conteudo a administracdo dos sacramentos do batismo,
uncdo e enterro conforme o cerimonial romano. O oitavo livro, com quatro capitulos,
elenca os quatro novissimos que sdo: a morte, do juizo universal e particular, do inferno
e da gldria. O nono, e ultimo, livro contém dez capitulos que versam sobre as béncéos e
absolvigcbes da excomunhéo.

O Catecismo inicia com um conjunto de cantigas escritas em Lingua Geral, tendo
como publico-alvo os meninos. Estas cangdes, ao que o préprio Antbnio de Aradjo indica,
foram compiladas pelo padre Cristovao Valente!*®, que, como ¢ afirmado pelo autor, era
“[...] tedlogo, e mestre da lingua”?®. As cangBes sdo escritas exclusivamente em Lingua
Geral, ndo possuindo uma tradugdo para o latim ou para o portugués. Isso evidencia que
elas precisavam apenas ser reproduzidas pelos missionarios, pois tinham o intuito de
efetuar um primeiro contato linguistico e transmitir, de forma ludica, conhecimentos
basicos aos meninos e jovens indigenas. As cangdes possuem as seguintes titulagcdes, em
ordem teoldgica: “Do nome santissimo de Jesus”, “Outra em Louvor da Virgem”, “Outra
do Anjo da Guarda”, “Outra do Santissimo Sacramento”?%!, As respectivas letras dos
cantos constituem matérias cruciais para o ensinamento destas criancas. Vale ressaltar
gue o recurso a masica e a arte era intenso na educacdo e catequese praticadas pelos

jesuitas. Como aponta Adriano Prosperi,

A relagdo de ensino, portanto, ligava mestres-escola que tinham livros
a alunos que geralmente eram analfabetos e destinados a permanecerem
como tais. Era preciso atrai-los, diverti-los, estimular-lhes a memaria
com todo tipo de subsidios didaticos. O ensino era um fato complexo,
misto de ritual e de repeticdo mecanica. Teatro, musica, pintura — todos

199 O padre jesuita Cristovao Valente era tedlogo, linguista e, por certo tempo, superior da Missao do
Espirito Santo, ligada ao colégio da Bahia, possivelmente no fim do século XVI e inicio do século XVII.
Seus escritos anénimos ndo foram deixados para a posteridade, a ndo ser este registro encontrado no
catecismo em lingua brasilica de Antbnio de Aradjo. Estes textos poéticos consistem em simples oragdes
elaboradas nos moldes da rima portuguesa e que tinham o intuito de realizar e facilitar a catequese. Plinio
Ayrosa realizou a tradugéo destes poemas que possuem um grande valor histérico e linguistico. Para mais
informagdes sobre esse assunto, ver AYROSA, Plinio. Poemas brasilicos do Pe. Cristévado Valente, S.J.
Notas e traducéo. Séo Paulo: Editor José Magalhdes, 1941, p. 5-11.

200 ARAUJO, Antdnio de. Op. cit., 1618, s.p.

201 Ibid., s.p.
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os veiculos possiveis do aprendizado — eram empregados de acordo
com a necessidade®®,

Ainda sobre a utilizacdo das artes no ensino religioso, Prosperi afirma que o
emprego de recursos artisticos, a exemplo do teatro e das cantigas, servia como métodos
auxiliares no aprendizado através da memorizagdo, tornando mais fécil a assimilacdo dos
conteudos ensinados. O autor diz: “Depois do teatro, as cantigas. Foi por essa via que se
iniciou desde o comeco 0 ensino da doutrina crista. Seguindo modelos em uso, a préatica
jesuitica de ensino serviu-se de técnicas mnemonicas baseadas na musica”?%,

Apos as cantigas, Antdnio de Aratijo inseriu o seu “Prélogo ao leitor”. Nele, logo
de inicio é apontada a importancia do conhecimento da Lingua Geral para a efetivacdo
do processo catequético. O padre afirma: “Que para maior unido dos que nela vivem, e
maior ajuda dos naturais da terra, em que residem todos seus filhos, aprendam a lingua
dela”?%, Mais uma vez, o dominio da Lingua Geral se apresenta enquanto condigdo basica
para 0 sucesso do empreendimento catequético e, por conseguinte, da integracdo dos
indigenas nas fileiras da cristandade. Portanto, cabe aos missionarios aprender bem a sua
lingua.

No “Prélogo”, o autor contrapde a efusdo dos dons de linguas sobre os apostolos
em Pentecostes, relatada na Biblia, a suposta auséncia deste dom na atualidade do século
XVII. Porém, Antdnio de Araljo reitera que, para catequizar as populagdes nativas, seria

de fundamental importancia o conhecimento de suas linguas. Assim, lemos:

Qudao necessario para a conversao seja este meio, mostrou bem o
mestre, e autor dela, quando antes de meter nas maos de seus apostolos
a execucdo dela, lhes concedeu primeiro o dom das linguas.
Loquebantur variis linguis, porque como a noticia dos altissimos
mistérios da Fé (tdo importante para a salvacao) nao tenha entrado no
interior da alma, salvo pela porta do ouvido. Fides ex auditu, e o que
essa a mete dentro, é a palavra do filho de Deus. Auditus autem per
verbum Dei: quem duvida que a comunicacdo desta divina palavra se
hé de fazer por meio da lingua daquele, a quem pretendemos reduzir?®,

Outro ponto relevante salientado no “Prologo” ¢ a necessidade de uma intensa

comunicacdo e interacao entre os religiosos e os indigenas. Antonio de Araujo afirma que

202 PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios., Editora da
Universidade de Sao Paulo: S8o Paulo, 2013. Tradugéo de: Homero Freitas de Andrade, p. 603.

203 Ibid., p. 606.

204 ARAUJO, Antdnio de. Op. cit., 1618, s.p.

205 Ibid., s.p.
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¢ atraves deste contato direto que se poderd obter uma melhor conversdo e, por

conseguinte, assegurar a salvacao, além do mero aprendizado da Lingua Geral:

Para que esta lingua se aprenda, € muito importante a comunicag¢ao com
aqueles, cuja lingua se ha de aprender, e escrever nela, o que pode
ajudar para se alcancar, e aperfeicoar sua ciéncia, e juntamente o que
com eles se ha de exercitar, ou para os reduzirem do mal estado, em que
vivem, ou para os aperfeicoarem, no que foram achados, no que toca a
comunicacdo dos nossos com 0s naturais em todas as partes do mundo,
e particularmente neste estado do Brasil se deixa ver, que por causa dela
ndo sdo ja os linguas todos acabados, como quase o estdo os indios nas
demais Capitanias: ndo porgue a esta nossa Mae a Companhia, faltam
filhos bons linguas, que como melhores obreiros, ocupando-se da
conversdo, procurem sua conservagdo: mas porque da parte dos
moradores sobejaram sempre causas da sua total destruicao®®.

Continuando seus avisos iniciais, o padre Antonio de Araujo frisa que seu

catecismo € uma obra escrita a partir da experiéncia de varios religiosos junto a diversas

populacbes indigenas no Brasil. Os conhecimentos da Lingua Geral e as experiéncias

missionarias acumuladas por esses padres foram, portanto, essenciais para a compilacao

deste catecismo. Ele ainda observa que “o novo descobrimento do Maranhao”, isto ¢, o

estabelecimento dos portugueses em S&o Luis (1615) e Belém (1616), teria tornado

necessario a edigdo de um novo manual catequético de carater prético.

Agora para que 0s que escolhem para obreiros da altissima empresa da
salvacdo dos poucos indios, que escaparam, e se vao cedo aos mares
das tribulacBes (que ainda de quando em quando contra eles se
encapelam) tenham com que o possam aperfeicoar, e reduzir os muitos,
gue o novo descobrimento do Maranhéo lhes esta oferecendo, ordenou
por via do Reverendo padre provincial Pedro Toledo: que eu 0 minimo
de seus filhos professe em ordem, para com nosso Reverendissimo
Padre Geral, se imprimir o Catecismo, que antigamente nesta lingua
compuseram alguns padres doutos, e bons linguas, ao qual bem visto, e
examinado acrescentei, ndo s6 todas as exortacfes necessarias nos
passos corretos, e um copioso confessionario: mas também lhe ajuntei
tudo o que pertence a ordem de Batizar, casar, e ungir, e enterrar,
conforme as Cerimonial Romano: com suas declaragbes, e
admoestac@es na lingua, tudo muito importante para 0s que se ocupam
na conversdo: dando fim ao Catecismo com um tratado dos quatro
novissimos, remate da vida humana, e principio, ou da Gloria eterna,
ou de perpétuos tormentos®”’.

Antbnio de Araudjo destina, na parte introdutdria de seu catecismo, um item as

dificuldades e especificidades da pronunciagdo na Lingua Geral. Implicitamente, ele

206 Ibid., s.p.
207 Ibid., s.p.
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deixa transparecer que as obras jesuiticas produzidas pelos missionarios durante o século
XVII resultaram de influéncias muatuas. De fato, os autores das gramaéticas se
preocupavam em salientar a questdo da pronuncia das linguas indigenas, mas também
redatores de catecismos. Assim, Araujo afirma que, além de seu catecismo, ele estava
elaborando um vocabulédrio em Lingua Geral, observando que, “Para maior inteligéncia
da pronunciacdo da lingua contida neste Catecismo, poremos aqui algumas adverténcias
para os linguas modernos; deixando as mais para o vocabulario, que se deseja
imprimir”2%8,

Dentro os assuntos elencados no Catecismo, certa atencéo é dada aos dias santos,
com seu respectivo jejum preparatério. Antbnio de Aradjo elenca, més por més,
delimitando os dias para se resguardar e as oragdes que devem ser ditas, todas elas escritas
exclusivamente em Lingua Geral. Apenas a indicacdo oficial do respectivo dia santo é
escrita em latim?®. Apo6s fazer uma breve descricdo, Antdnio de Araljo aponta a
motivacao do por que se deve realizar o jejum em preparacao aos dias santos e domingos.

Como ja fora salientado no primeiro capitulo, a confissdo ocupa um lugar central
no processo de conversdo. Durante a catequese, os religiosos tinham que explicar os graus
de parentesco dos indigenas, o que, em Lingua Geral, constituiu um desafio. Mas, isso foi
fundamental para que, no momento da confissdo, os padres pudessem saber se 0s
confitentes indigenas estavam eventualmente tendo relages sexuais com algum parente
ou querendo se casar com alguém de sua familia. Por isso, no Livro VI, Capitulo XIII,
intitulado “Anotacdo sobre os nomes de parentesco, para inteligéncia das circunstancias,

que podem ocorrer na confissio”?1%, Antonio de Araljo escreve sobre esta questio:

Por quanto o Confessor se pode embaragar nos nomes de parentesco,
conforme as circunstancias, que na Confissdo podem, e costumam
ocorrer: parece-me coisa necessaria juntar aqui uma tabuada, na qual
pela ordem do alfabeto se contenham todo 0s nomes de parentesco, que
ha nesta lingua: os quais também servirdo de luz para que se tenha mais
clara noticia dos graus do parentesco para os impedimentos do
matrimonio que adiante se hdo de por?.

208 Ibid., s.p.

209 Ibid., p. 3-12. O catecismo de Araujo contém, entre as paginas 113-117, uma lista na qual séo descritos
0s nomes dos graus de parentesco em Lingua Geral e sua correlagdo em portugués. Reproduzimos essa lista
em forma de tabela no apéndice ao final desta dissertacao.

210 lbid., p. 113.

211 Ibid.
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Cabe destacar que o sacramento da confissdo possuia uma diferenca crucial
quanto a sua compreensao e funcéo na Europa e na América. Para 0s europeus, a confissao
tinha um forte carater individual, pois ela visava, mediante a escuta e o proferimento da
formula litdrgica pelo sacerdote, manter o estado de absolvicdo de pecados da pessoa. Ja
na America, a confissdo teve uma funcdo social, com o sacerdote visando orientar e
controlar a vida dos confitentes para que deixassem uma conduta tida como pecadora e

adotassem uma vida conforme os preceitos cristdos. Segundo Adriano Prosperi,

A confissdo na mentalidade do europeu era um processo fundamental
para a “manutencdo de absolvi¢ado de seus pecados”. Entdo, era
importante para esse homem se confessar. Mas, ndo podemos
transplantar essa necessidade para 0s povos autdctones da Amazonia.
Sendo assim, se torna mais evidente a questdo do controle social que o0s
missionarios intentaram efetivar nos comportamentos e mentes das
sociedades indigenas??,

Esta diferenciacdo entre europeus e indigenas implicava também uma distin¢do
na intensidade da peniténcia. Segundo Luiz Felipe de Alencastro, os jesuitas exigiram dos
confitentes indigenas um sentimento de atricdo (arrepender-se por medo de castigo), ao
invés da costumeira contricao (reconhecer a propria culpa), exigida dos brancos?3.

Como ja observado mais acima, a elaboracdo de catecismos em linguas indigenas
foi acompanhada pela redacdo de gramaéticas. Estes instrumentos linguisticos foram
utilizados enquanto material auxiliar para o trabalho missionario. Enfocamos, pois, em
seguida a obra do padre Luis Figueira por se tratar da gramatica de Lingua Geral mais
significativa para a América portuguesa, sobretudo para a colénia amazonica. Se Anténio
de Aradjo s6 mencionou o Maranhdo no prélogo de seu catecismo, Luis Figueira

permaneceu durante quinze anos na regiao.

212 PROSPERI, Adriano. Op. cit., 2013, p. 248.
213 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes: formacéo do Brasil no Atlantico Sul — séculos
XVI e XVII. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 164.
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2.2 A gramética de Luis Figueira

Antes de tratarmos dos padrdes utilizados na elaboragao da “Arte de grammatica
da lingua brasilica” (1687) do padre jesuita Luis Figueira, ¢ necessario lembrarmos
algumas discussdes acerca da producdo de gramaticas na Europa renascentista. Este
assunto foi brevemente debatido no primeiro capitulo, quando falamos acerca da “Arte
de Grammatica da lingua mais usada na costa do Brasil” (1595), redigida por José de
Anchieta, mas convém acrescentar aqui certos apontamentos complementares. Pois, é
através desta préatica de construcdo de gramaticas, feita na Europa no inicio do periodo
Moderno, que 0s missionarios jesuitas conceberam seus métodos para estruturar a Lingua
Geral de matriz tupi.

Ao analisarmos gramaticas e/ou dicionarios, € preciso ter em mente que o
conhecimento metalinguistico?** da lingua constitui um dos pontos centrais a ser
compreendido. De acordo com Sylvain Auroux, este saber possui variacdes em suas
tipologias e finalidades. Os dicionarios e gramaticas sdo elaborados no periodo do
Renascimento?'® com o intuito de cumprir fins determinados, os quais 0 autor denomina

de natureza pratica. Segundo ele,

Esse saber metalinguistico pode ser de quatro tipos. Em principio ele é
de natureza especulativa, situado puramente no elemento da
representacdo abstrata, ou de natureza pratica, isto é, finalizado pela
necessidade de adquirir um dominio. Neste caso ele parece
determinado, bem geralmente, por trés tipos de dominios: a) o dominio
da enunciagéo, que entendemos como a capacidade de um locutor para
tornar sua fala adequada a uma finalidade dada, convencer, representar
o real etc.; b) o dominio das linguas: falar e/ou compreender uma
lingua, quer se trate da lingua materna ou de outras; ¢) o dominio da
escrita®’®,

214 Conhecimento metalinguistico é aquele em que as palavras sdo explicadas por elas mesmas, como as
gue encontramos em dicionarios e gramaticas. Para mais informacgGes acerca do que comporta o0
conhecimento metalinguistico e de como é feita a producéo de textos a partir dele, ver CAMPS, Anna;
MILIAN, Marta (Org.). Metalinguistic Activity in Learning to Write. Amsterdam: University Press,
2000, p. 1-28.

215 O Renascimento é um periodo da histéria europeia que se passa entre os séculos XIV até o XVI. A
cunho de breve explicacdo, esse movimento ocorreu com a perspectiva de retornar e revalorizar as
referéncias da cultura elaborada na Europa mediterranea durante o periodo da Antiguidade cléssica. As
mudancas pertinentes a essa época podem ser melhor percebidas no campo das artes, da filosofia, da historia
e da estética. Para mais informacgdes sobre esse periodo ver SEVCENKO, Nicolau. O Renascimento. 42
ed. S&o Paulo: Atual; Campinas: Editora da Universidade Estadual de Campinas, 1986.

216 AUROUX, Sylvain. A revolugdo tecnolégica da gramatizacdo. 3% ed. Campinas: Editora da
Unicamp, 2014. Traducéo de: Eni Puccinelli Orlandi, p. 18. Grifos do autor.
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O advento tecnologico da escrita é um fator crucial para a definicdo dos saberes
linguisticos. E comum, nas sociedades que possuem escrita, encontrarmos palavras que
fazem referéncia ao ato de falar, como as origens de um termo ou a certas diferenciacdes
semanticas. Porém, nas sociedades que possuem o0 habito de transmissdo de seus
conhecimentos mediante a oralidade, ndo sdo perceptiveis estas mesmas caracteristicas.

Sylvain Auroux afirma que,

Para a historia das representacdes linguisticas, o limiar da escrita é
fundamental. Qualquer que seja a cultura, reencontramos sempre 0S
elementos de uma passagem do epilinguistico ao metalinguistico, quer
se trate do aparecimento das palavras metalinguisticas (dizer, cantar
etc.), de certas praticas de linguagem, de especulagGes sobre a origem
da linguagem ou sobre a identidade e diferenciacéo linguisticas, como
0 demonstra o exemplo dos indios da América. Mas pelo que sabemos,
ndo encontramos em nenhuma civilizagdo oral um corpo de doutrina
elaborado em relagédo com as artes da linguagem, mesmo onde podemos
observar que certos individuos sdo especializados no papel de
tradutores ou “poetas™?’,

E importante atentarmos para a questdo do poder que a palavra, tanto escrita
quanto falada, possui e, também, aos usos que sdo dados a estes signos de comunicacao.
Por isso, € valido notar que dominar/saber determinadas palavras era crucial para 0s
missiondrios, principalmente no quesito da conversdo catequética das populacBes
indigenas. Concordamos com Sylvain Auroux, quando ele diz: “Se a palavra faz coisas,
ela ndo o deve a uma performatividade qualquer, mas a sua estrutura material. As palavras
sdo, de fato, coisas entre coisas”?'8.

Michel Foucault é outro autor que trata da questdo acerca da influéncia das
palavras no ato de entendimento e definicdo do mundo. Ele afirma que a linguagem é
ordenadora do espago em que vivemos. Sendo assim, € importante levarmos em conta a
funcdo da linguagem enquanto articuladora entre a representacdo e o signo. Por isso, a
linguagem ndo se desarticula das outras formas de expressdo humanas. Foucault diz que
“E nesse sentido estrito que a linguagem ¢ analise do pensamento: ndo simples reparti¢ao,

mas instauragdo profunda da ordem no espago”?'®. Ainda no tocante a ideia de que a

gramatica é ordenadora do pensar, Maria Leonor Carvalhdo Buescu se remete as reflexdes

217 Ibid., p. 19. Grifos do autor.

218 lbid., p. 20-21.

219 FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2010, p. 114.
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e categorias filosoficas de Platéo e Aristoteles para definir os padrdes com os quais foram

elaboradas as gramaticas na Europa renascentista. Segundo a autora,

As categorias l6gicas de substancia, qualidade e quantidade estdo
claramente representadas e correspondem simetricamente as categorias
gramaticais de substantivo, adjectivo e adverbio. Ora, nessa
correspondéncia l6gico-gramatical, condicionando-se reciprocamente,
reside, a nosso ver, a fundamentagéo tedrica da propria constituicdo da
gramaética, isto é, a sua natureza formal; ai reside também, por outro
lado, a sua justificacdo pedagdgica, de um ponto de vista pragmaético e,
de certo modo substancial. A gramética converte-se, pois, no
sustentaculo de todo o pensamento formal?®2.

Outro ponto importante, frisado por Sylvain Auroux, € a prerrogativa de que, para
aprender uma lingua através da escrita, requer-se uma gama de conhecimentos
previamente organizados. E consenso de que se aprende a lingua materna e usual no
cotidiano principalmente através da oralidade. Porém, ao tentar apropriar-se de
conhecimentos mais apurados da lingua estandardizada, inclusive de outros idiomas, é

importante estudarmos os sistemas de escrita aos quais elas estdo vinculadas:

Espontaneamente, aprendemos a falar nossa lingua cotidiana, falando.
Mas ha uma coisa que parece segura: que desde que exista um sistema
de escrita, para utiliza-lo é preciso aprendé-lo de modo especial.
Contrariamente a competéncia linglistica, ¢ um sistema ja
completamente formado que € transmitido. E sem duavida isso que
redobra o papel da escrita no desenvolvimento dos saberes
lingUisticos??,

Para a elaboracdo das gramaticas de Lingua Geral, 0os missionarios jesuitas
aplicaram seu amplo conhecimento da estrutura gramatical do latim, como ja apontamos
acima. Mais do que a estrutura, era importante para os religiosos captar as informagoes
culturais contidas nas palavras indigenas, para assim fazer associacGes e,
consequentemente, tradu¢des. Quanto a compreensao e traducdo, Sylvain Auroux afirma
que, “no caso da linguagem, a transferéncia tecnoldgica supde um bom conhecimento da
lingua-fonte e de sua cultura”??2. Ao fazer as traducBes e adequagBes necessarias a seu
entendimento, era de fundamental importancia que os jesuitas tivessem certa percepgédo

da realidade vivenciada pelos povos indigenas. Pois, quanto maior a compreensdo do

220 BUESCU, Maria Leonor Carvalhdo. A lingua portuguesa, espaco de comunicagéo. Lisboa: Instituto
de Cultura e Lingua Portuguesa, 1984, p. 8.

221 AUROUX, Sylvain. Op. cit., p. 28.

222 lbid., p. 24.
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missionario-escritor da gramatica, mais provavel seria a obtencdo de um resultado exitoso
em suas atences e esforgos.

As mudancgas linguisticas, nas diferentes sociedades humanas, estéo atreladas a
diversos fatores. Entretanto, essas alteracdes estdo comumente relacionadas aos aspectos
politicos e culturais destas mesmas sociedades, e também, das sociedades com as quais
entraram em contato no seu percurso historico e linguistico. Sylvain Auroux aponta as
dificuldades e as caracteristicas inerentes a estes processos linguisticos. A partir disso,
podem ser compreendidos alguns aspectos da estandardizacdo da Lingua Geral na

Amazonia, realizado pelos missionarios jesuitas no século XVII. O autor observa:

As causas que agem sobre o desenvolvimento dos saberes lingisticos
sdo extremamente complexas. Podem-se notar conjuntamente: a
administracdo dos grandes Estados, a literalizagdo dos idiomas e sua
relacdo com a identidade nacional, a expanséao colonial, o proselitismo
religioso, as viagens, o comércio, 0s contatos entre linguas, ou o
desenvolvimento dos conhecimentos conexos como a medicina, a
anatomia ou a psicologia. O purismo e a exaltacdo da identidade
nacional com seu acompanhamento de constituicdo/preservagdo de um
corpus literario (seja religioso ou profano) sdo, por exemplo,
fendmenos quase universais na constituicdo, espontanea ou por
transferéncia, dos saberes linguisticos. Suas causas podem, entretanto,
ser muito diversas: o aparelho de Estado e a administracdo, expansao
de uma religido, emergéncia de uma consciéncia nacional com ou sem
unificacdo politica, dispersdo de um povo etc??,

Quando pensamos o caso especifico da Amazdnia colonial, destacamos alguns
dos fatores acima relacionados por Sylvain Auroux, como por exemplo: a difusdo da
religido cristd no Novo Mundo, a expansao colonial do Estado portugués para além da
Europa, a necessidade de aprendizado e compreensdo dos saberes cientificos originarios
das sociedades indigenas. Estes conhecimentos ja foram evocados no primeiro capitulo,
a exemplo da fauna, flora e geografia da regido amazonica.

No referido primeiro capitulo elencamos aspectos vivenciados na Europa que
impactaram na formulacdo das graméticas das linguas faladas nas Américas. Sylvain
Auroux também sublinha a importancia das dindmicas renascentistas para a construcéo
das artes gramaticas de linguas europeias. A tradi¢do dos estudos de linguas através das
gramaticas com base na estrutura greco-latina tornou-se uma pratica comum aos
missionarios europeus. As gramaticas passaram a ser considerados instrumentos-chave

na aquisicdo do conhecimento linguistico padronizado, é importante ressaltar que para a

223 Ibid., p. 31. Grifos do autor.
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popularizacéo e disseminacdo destes saberes fora fundamental o advento da tecnologia

de impresséo dos livros, Auroux nos afirma que:

[...] os contatos linguisticos codificados e as gramaticas se tornaram
um dos elementos determinantes dos saberes linguisticos codificados e
as gramaticas se tornaram as pec¢as-mestras de uma técnica do
conhecimento das linguas. Em seguida, o desenvolvimento do livro
impresso da a esse fendmeno uma difusdo incomparavel®?,

O modelo de gramatica greco-latina se torna uma espécie de modelo-base que, por
sua ampla popularizacdo, possibilita um aprendizado facilitado por parte dos religiosos
que se dedicavam ao estudo de linguas indigenas. Com isso, se entende que a
padronizacdo do método fora fundamental para a disseminacdo e estandardizacdo da
Lingua Geral, primeiramente dentro da Companhia de Jesus e, em seguida, também entre
as populagdes indigenas catequizadas pelos inacianos. Por sinal, destacamos também que
a organizacdo do conhecimento linguistico foi concomitante com a padronizacdo de
outras ciéncias na época do Renascimento.

A gramaticalizacdo das linguas indigenas pertence ao processo que Sylvain
Auroux chama de “gramatizacdo massiva”, acontecimento este que foi norteado pela
cultura europeia da época que buscou homogeneizar o conhecimento acerca das linguas
faladas ao redor do globo. Este processo se acentuou com a chegada dos europeus em
solo americano e com a descoberta da variedade linguistica existente no continente??>.
Tendo isso em vista, ¢ notoria a “escolha”®?® que os missionarios jesuitas fizeram ao
optarem pelo modelo greco-latino para elaborar também as gramaticas de Lingua Geral.
Ou seja, ndo é um caso isolado, implicando apenas as sociedades indigenas, mas trata-se
de uma pratica que ja vinha sendo construida durante varios séculos em solo europeu.

As gramaéticas escritas a partir do modelo greco-latino propiciaram a criacéo de
uma rede que tem por intuito homogeneizar as linguas do mundo. Partindo desta
homogeneizacdo, o0s europeus tiveram como alvo adquirir o dominio sobre outras
populacbes que ndo estavam adequadas a este padrédo linguistico e gramatical vigente na

Europa. Esse processo ¢ resumido nas palavras de Sylvain Auroux, que diz: “Cada nova

224 1bid., p. 32. Grifo do autor.

225 Ibid., p. 35.

226 Optamos por utilizar a palavra “escolha” entre aspas, pois, como vimos, ndo é uma questdo meramente
optativa dos gramaticos jesuitas, e sim, de toda uma tradicao de elaboracdo de graméticas a partir do molde
greco-latino. Portanto, cabe dizer que ndo fora uma simples escolha, mas antes um modelo que visava
homogeneizar as linguas faladas pelas popula¢Bes que entraram em contato com os europeus ao redor do
planeta. Como foi dito, este processo se acentuou no periodo Moderno.
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lingua integrada a rede dos conhecimentos linguisticos, da mesma maneira que cada
regido representada pelos cartografos europeus, vai aumentar a eficicia dessa rede e de
seu desequilibrio em proveito de uma s6 regido do mundo”??’.

Outro fator preponderante para o avancgo das praticas de elaboracdo de gramaticas
de linguas desconhecidas pelos europeus é o advento da imprensa no século XV?%, A
possibilidade de difuséo das obras a partir deste momento da histdria ocidental é crucial
para a maior divulgacdo deste conhecimento. Cabe ressaltar que a Coroa portuguesa nao
incentivou a publicacdo em série de obras em formato impresso. Por isso, manteve-se
ainda, em larga escala, a pratica de copia manuscrita dentro da Companhia de Jesus. De
acordo com Maria Buescu, em meados do século XV, a tecnologia da imprensa chega até
Roma, o centro do mundo cat6lico do periodo. E ndo € por acaso que nesse tempo estdo
sendo elaboradas as primeiras obras de gramaticos italianos. Este processo € estimulado
pelo anseio dos religiosos em reproduzir textos que pudessem ser mais acessiveis a uma
gama maior de leitores??°,

Mas, mesmo com a difusdo da imprensa e, com isso, 0 acesso maior a publicacdes
impressas, as obras elaboradas pelos padres jesuitas continuavam sendo reproduzidas a
punho para diversos usos cotidianos, como ja foi salientado no primeiro capitulo®®, Em
fim de contas, as gramaticas mais relevantes, dentre as quais as de Lingua Geral, foram,
sim, impressas, aumentando-se assim ainda mais 0 acesso ao conhecimento deste idioma.
A mudanca para a tecnologia impressa alterou também o modo como as pessoas lidavam
com as obras, principalmente no que concerne a difusio e popularizacdo destes livros?:.

A Revolucéo Cientifica, ocorrida no periodo Moderno, teve como uma de suas

consequéncias a inser¢do da gramatica enquanto um modelo referencial no aprendizado

227 Ibid., p. 35.

228 A imprensa foi criada por Johann Gutenberg durante o periodo do Renascimento no século XV, o
advento desta técnica revolucionou o0 modo como a Europa lidava com os héabitos de escrita e leitura. Para
mais informacdes acerca deste tema, ver CAMARGO, Marcos Henrique Rodrigues. Gutenberg e o
letramento do Ocidente. Revista Educacéo e Linguagens, Campo Mourdo, v. 1, n. 1, p. 188-201, ago./dez.
2012.

229 BUESCU, Maria Leonor Carvalhdo. Op. cit., 1984, p. 11.

230 Sobre a questdo do modelo de ensino utilizado dentro dos colégios da Companhia de Jesus e do modo
de reproducdo manuscrita de suas obras, ver RODRIGUES, Marcelo Barge. O Ratio Studiorum e 0s
colégios jesuitas: aquisicdo e disseminagdo do conhecimento no periodo moderno (séculos XVI-XVII). In;
FLECK, Eliane Cristina & ROGGE, Jairo Henrique (org.). A a¢do global da Companhia de Jesus:
embaixada politica e mediacdo cultural. Sdo Leopoldo: Oikos, 2018, p. 51-75.

231 AUROUX, Sylvain. Op. cit., p. 56. Sobre a difuséo de livros e das praticas de leitura na Europa do
periodo Moderno ver: CHARTIER, Roger. A aventura do livro: do leitor ao navegador. Sdo Paulo:
Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo: Editora UNESP, 1998; CHARTIER, Roger. A ordem dos livros:
leitores, autores e bibliotecas na Europa entre os séculos XIV e XVIII. 2. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 1998.
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e na descricdo das linguas®?

, inclusive da Lingua Geral. Ao analisarmos a utilizacdo do
modelo greco-latino das gramaticas elaboradas pelos jesuitas, é importante ter em mente
a situacdo linguistica da Europa no periodo Moderno. O latim foi utilizado como lingua
da administracdo, e principalmente, da cultura intelectual. Nesse periodo, os idiomas
vernaculares comecaram a ser usados na Europa com mais frequéncia, fazendo com que
o aprendizado do latim fosse percebido como meio para conhecer melhor a lingua
materna. A instrumentalizacéo do ensino de latim através de graméticas passa a ter um
papel importante no aprendizado sistematico e na padronizacdo dos idiomas “da terra”.
Este modelo, por conseguinte, passou a ser utilizado para o aprendizado e ensino das
linguas indigenas americanas®3. Com o uso do latim como idioma-base para a elaboragio
das graméticas de linguas indigenas transmitiu-se certa “latinidade” para a lingua
desconhecida, facilitando seu aprendizado por outros religiosos que tivessem
conhecimento da lingua latina. Neste sentido, Sylvain Auroux afirma: “A gramatizagao
(& base do latim) de um vernaculo europeu pode igualmente servir de partida para uma
outra lingua e lhe transmitir sua ‘latinidade’”23,

O processo de estandardizacao da Lingua Geral passa por sua gramatizacdo. Para
compreender esse procedimento é importante a defini¢do trazida por Sylvain Auroux:
“Por gramatizac¢do deve-se entender o processo que conduz a descrever e a instrumentar
uma lingua na base de duas tecnologias, que sdo ainda hoje os pilares de nosso saber
metalinguistico: a gramatica e o dicionario”?*®. Com isso, o trabalho dos jesuitas, ao
redigirem gramaticas, dicionarios e/ou vocabularios da Lingua Geral, se alinhava com a
necessidade de padronizar esta lingua no intuito de facilitar seu aprendizado por futuros
missionarios destinados a missionacao dos indigenas, como os que habitavam nas aldeias
e missdes do Maranhao.

Como ja foi dito no primeiro capitulo, a oralidade possui um papel crucial no
aprendizado das linguas indigenas. Esta pratica € recorrente na América, 0s missionarios
tiveram que adaptar os sons percebidos por eles aos caracteres do alfabeto latino. Esta
mudanga do oral para o escrito fez com que houvesse a necessidade da alfabetizacdo para
este aprendizado que se deu, principalmente, através da utilizacdo de instrumentos

linguisticos, como as gramaticas e os dicionarios. Sylvain Auroux especifica a respeito:

232 AUROUX, Sylvain. Op. cit., p. 36.
233 Ibid., p. 43.

234 Ibid., p. 46.

235 Ibid., p. 65. Grifos do autor.
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A gramatizacdo pelos europeus supde a alfabetizacdo, isto é,
majoritariamente, a transcricdo de uma lingua em caracteres latinos.
Essa alfabetizacdo se efetua primeiro selvagemente e por analogia: o
locutor nativo, alfabetizado numa lingua (o latim), adapta a escrita ao
som que ele percebe?*,

A época, existiu na Europa uma populariza¢do da pratica de alfabetizacdo. Mas
apenas uma pequena parcela da populacdo europeia e nas colbnias tinha acesso ao
letramento. Assim, os indigenas continuavam aprendendo a Lingua Geral, quase
exclusivamente, por meio da oralidade. A alfabetizacdo favoreceu, entre outros grupos,
os alunos e candidatos da Companhia de Jesus, tornando-os aptos a manusearem as
gramaticas e dicionarios de Lingua Geral redigidos pelos padres. A producdo desse
material foi, portanto, basicamente interna.

As gramaticas de Lingua Geral, tanto a de José de Anchieta quanto a de Luis
Figueira, contém os componentes elementares considerados imprescindiveis para este
tipo de obra. Conforme aponta Sylvain Auroux, “Uma gramatica contém (pelo menos):
a) uma categorizacdo; b) exemplos; c) regras mais ou menos explicitas para construir

#2371 Tratando,

enunciados (os exemplos escolhidos podem tomar esse lugar)
especificamente, do terceiro item elencado, Luis Figueira emprega em sua gramatica
recorrentemente a palavra juca (matar, em Tupi), sendo um dos verbos que pode ser
considerado como o0 mais descrito e exemplificado dentro da obra. Aliado a isso, temos
os exemplos que sdo dados para inculcar 0s nomes de parentesco entre 0s indigenas.

Cabe ressaltar que a recorrente utilizacdo da palavra jucé aparece desde a primeira
gramatica de Lingua Geral, escrita por José de Anchieta. Portanto, 0 emprego desta
palavra confirma o argumento proposto por Sylvain Auroux, de que esses exemplos
passam a se tornar comuns enquanto modelo em outras obras subsequentes. Segundo o
autor, “Os exemplos beneficiam-se de uma espantosa estabilidade no tempo; noés os
reencontramos, por um procedimento de traducao, lingua a lingua. a constitui¢do de um
corpus de exemplos é um elemento decisivo para a gramatizagio”?%,

E preciso levar em conta que as gramaticas e os dicionarios de Lingua Geral foram
elaborados com o intuito de disseminagéo desta lingua entre as populagdes indigenas nao

Tupi. A utilizacdo destas obras alterou a lingua ao ponto de as regras estabelecidas ndo

236 Ibid., p. 65.
237 Ibid., p. 66.
238 Ibid., p. 67. Grifo do autor.
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condizerem necessariamente com a pratica da fala. O uso destes instrumentos mudou o
modo como as populagBes se comunicavam, modificando assim as préaticas linguisticas.

Sylvain Auroux afirma a respeito:

A gramética ndo é simples descricdo da linguagem natural; é preciso
concebé-la também como um instrumento linguistico: do mesmo modo
gue um martelo prolonga o gesto da méo, transformando-o, uma
gramatica prolonga a fala natural e d& acesso a um corpo de regras e de
formas que ndo figuram juntas na competéncia de um mesmo locutor.
Isso é ainda mais verdadeiro acerca dos dicionarios: qualquer que seja
minha competéncia linguistica, ndo domino certamente a grande
quantidade de palavras que figuram nos grandes dicionarios
monolingues que serdo produzidos a partir do final do Renascimento (o
contrario tornaria esses dicionarios inGteis a qualquer outro fim que nao
fosse a aprendizagem de linguas estrangeiras). 1sso significa que o
aparecimento dos instrumentos linguisticos ndo deixa intacta as praticas
linguisticas humanas?®.

Angela Baalbaki e Thiago Andrade apontam uma importante reflexdo sobre a
producdo dos instrumentos linguisticos. Ao elaborar esses materiais, 0s missionarios
intentavam dominar a lingua, sem se dar conta que ela ndo se deixa dominar. Portanto, a
instrumentalizacdo das linguas em gramaticas produz uma falsa impressdo de dominio
sobre a lingua e que afeta diretamente o funcionamento do idioma?*°.

Uma das consequéncias da estandardizacdo da Lingua Geral na Amazonia é a
supressao de diversas outras linguas. Uma das causas deste processo é justamente a ndo
producdo de instrumentos linguisticos que visassem a preservacdao destes idiomas.
Sylvain Auroux aponta a respeito: “E claro, entre outras coisas, que as linguas, pouco ou
menos ‘ndo instrumentalizadas’, foram por isso mesmo mais expostas ao que se convém
chamar linguicidio, seja ele voluntirio ou ndo”?*!. E impossivel saber ao certo quantas
eram as linguas faladas pelas popula¢des indigenas, com as quais 0s missionarios jesuitas
tiveram contato durante o periodo colonial no Maranhdo e Para. E que ainda foram
empregadas, por certo tempo, nas aldeias. Poucos relatos dos inacianos evocam a situacdo

linguistica nas missdes em detalhes®*2,

239 Ibid., p. 70. Grifo do autor.

240 BAALBAKI, Angela Corréa Ferreira & ANDRADE, Thiago de Souza. Plurilinguismo em cena:
processos de institucionalizacdo e de legitimacdo de linguas indigenas. Policromias, ano 1, p. 69-87,
julho/20186, p. 71.

241 AUROUX, Sylvain. Op. cit., p. 71. Grifo do autor.

242 Mesmo ndo sabendo com exatiddo quantas eram as linguas indigenas faladas durante o periodo
colonial, Aryon Rodrigues faz uma estimativa de que, na chegada dos europeus, havia em torno de 1.175
linguas indigenas no espaco que compreende o atual territorio brasileiro. Para mais detalhes, ver
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Em sua gramatica, Luis Figueira alude, logo de inicio no “Prélogo ao leitor”, a
dificuldade do aprendizado das linguas faladas pelas diversas populagdes indigenas.
Como obstaculo maior, ele aponta a inexisténcia de gramaticas e mestres para servirem

de auxilio no conhecimento destas linguas. Figueira escreve:

N&o é facil, pio leitor, aos que aprendem alguma lingua estrangeira, de
idade j& crescida, alcancar todos os segredos, e delicadezas della;
principalmente ndao havendo arte, nem mestres, que por arte a ensinem.
E por estas razdes se podem desculpar as faltas, que nesta obrazinha se
acharem?®,

E importante a afirmacdo de Figueira que aprender uma lingua nova, ja sendo
adulto, implica maior dificuldade. Implicitamente, ele diz que o aprendizado das linguas
se da& de forma mais facil quando se é jovem. Com isso, se evidencia 0 empenho dos
jesuitas em ensinar a Lingua Geral primeiro as criancas de grupos ndo Tupis. De acordo
com o testemunho de muitos religiosos, as criangcas conseguiram mais facilmente
absorver e reproduzir os ensinamentos.

O primeiro ponto abordado por Figueira em sua gramatica se refere as letras que
sdo utilizadas no alfabeto da Lingua Geral. Ou melhor, ele aponta a auséncia de
determinadas letras como por exemplo F, L e R. Este assunto ja foi recorrentemente
analisado na historiografia®**. Nela é frequente a analogia entre a inexisténcia destas letras
e a suposta falta dos conceitos que, em portugués (e nas linguas latina e neolatinas),
comecam com elas, a saber: Fé (Fides), Lei (Lex) e Rei (Rex). Portanto, a auséncia destas
letras foi considerada como indicador de um determinado estagio evolutivo no qual as
sociedades indigenas se encontravam quando da chegada dos europeus. E evidente que
essa percepcao se refere somente ao que fora percebido de acordo com a perspectiva dos
colonizadores. Para eles, a auséncia dos conceitos ligados as letras iniciais remetia a

barbaridade das sociedades indigenas que viviam na América portuguesa.

RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas Indigenas: 500 anos de descobertas e perdas. D.E.L.T.A., v. 9,
n.1, p. 83-103, 1993, p. 91.

243 FIGUEIRA, Luis. Arte de grammatica da lingua brasilica. Lisboa: Miguel Deslandes, 1687, p. 7.
244 Essa argumentacdo de auséncia das letras F, L e R é presente em diversos textos jesuiticos. E possivel
encontrar uma referéncia na primeira gramatica feita por Anchieta, no capitulo I, intitulado “Das letras”.
José de Anchieta diz: “Nesta lingua do Brasil ndo ha f, 1, s, z, rr dobrado [...]” (p.1). Referéncia semelhante
aparece também, no sermao da Epifania (1662) de Antdnio Vieira: “A estrela, guia, e pregadora dos magos,
converteu, e trouxe a Cristo almas de gentios; mas de que gentios, e que almas? Almas ilustres, almas
coroadas, almas de gentios reis: as nossas estrelas também trazem a Cristo, e convertem almas; mas almas
de gente onde nunca se viu cetro, nem coroa, nem se ouviu nome de rei. A lingua geral de toda aquela costa
carece de trés letras. F. L. R. De F. porque ndo tem fé, de L. porque néo tem lei, de R. porque ndo tem rei:
e esta ¢ a policia da gente, com que tratamos” (p. 517).
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Na elaboracédo dos instrumentos de auxilio linguistico para facilitar o aprendizado
da Lingua Geral, os padres jesuitas reproduziram, sobretudo, pequenos didlogos e
exemplos. Estes dialogos e exemplos podem ser encontrados nas gramaticas, nos
vocabularios e, notadamente, nos catecismos. Estes Ultimos eram cruciais, pois serviam
de instrumentos de catequizacdo e, por conseguinte, de comunicacdo direta. Sylvain

Auroux afirma que este tipo de obra foi muito comum por causa de seu teor préatico:

Dai resulta, frequentemente, a redacdo de curtos dialogos, cujo carater
pratico vai influenciar sem duvida a constituicdo rapida de listas
lexicais tematicas elementares mais ou menos canonicas (partes do
corpo, cardinais, nomes de elementos, familias, pronomes pessoais,
etc.), base essencial dos primeiros sucessos do comparativismo
genético?®.

Estes exemplos podem muito bem ser vistos na gramatica de Luis Figueira,
quando o autor aborda o tema dos numerais. Nela, o padre faz uma associacdo entre 0s

nameros e partes do corpo humano, deixando a entender que os indigenas ndo possuiam

palavras especificas para definir os nimeros. Como vemos:

Os numerais do singular sdo os seguintes. Oiepé, um. Imocéia, o
segundo. Imogapyra, o terceiro. Oiepéumbe, um & um. Oiepé iepé,
cada um por si.

Os numerais do plural s&o os seguintes: Mocoi, dois. Mogapyt, trés.
Monherundyc, quatro. Ambo, cinco: f. uma mao, que tem cinco dedos.
Opacombo, dez. f. ambas as maos.

Xepo xepyg, meus pés, & maos: que sdo vinte. Ceta, ceta eté, muitos.
Ceyj, muitos. Op4, opabenhé, opacat(; todos. Oiepéguacu, todos juntos
em um so corpo.

Oiepé, junto com verbo no plural. Todos juntos. N&; mostrando os
dedos. Tantos. Cic, Pabé, todos. labid, cada um, [...]**.

A gramatica de Luis figueira é basicamente composta por regras gramaticais que
se distribuem a fim de contemplar as nog¢des bésicas, ou rudimentos, da Lingua Geral.
Porém, é relevante salientar que para além de se constituir desse conjunto de regras. Ela
¢, também, composta por um vocabulario repleto de palavras que podem ser assimiladas
pelos missionarios. Como vimos acima, 0s exemplos se direcionavam para apresentar 0s

conceitos cristdos, nogdes basicas do corpo humano, e dos lagos de parentesco. Deste

245 AUROUX, Sylvain. Op. cit., p. 80.
246 FIGUEIRA, Luis. Op. cit., p. 14.
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modo, a gramatica servia como instrumento de aprendizado linguistico. Mas, também traz
em seu conteldo elementos das culturas crista e indigena.

Como j4 dito antes, o conhecimento sistematico das linguas indigenas e das
préprias linguas europeias deve-se ao empreendimento intelectual realizado durante o
Renascimento. Estes estudos acerca das linguas ndo foram limitados apenas a saber as
formas da lingua em si, mas também os conceitos mentais e religiosos dos povos que as
falaram. No caso europeu, os idiomas veiculam uma mitologia judaico-crista?*’. Por isso,
era fundamental aos missionarios no ultramar conseguir descobrir as palavras que
poderiam ser associadas a sua concepc¢do da divindade cristd-catdlica, como ja fora
elencado no primeiro capitulo.

Portanto, concluimos que a elaboracdo, difusdo, gramaticalizacdo e
estandardizacdo da Lingua Geral efetuada pelos missionarios jesuitas na Missdo do
Maranhdo, a partir da Arte de Luis Figueira, se deram com o intuito de uma padronizacao
das variagdes do tupi faladas pelos diversos grupos indigenas, em detrimento dos nédo
tupis. S6 o dominio basico dos saberes linguisticos nativos garantiu aos missionarios a
realizacdo de seu intento de propagacdo da fé cristd. As dificuldades especificas que
surgiram nesse processo entre aprendizado da lingua e sua aplicacdo na catequese serdo
abordadas no item seguinte, a partir de escritos do padre Antonio Vieira, ja no inicio da

segunda metade do século XVII.

2.3 Cartas e sermdes de Antdnio Vieira

Dentre os varios escritos publicados do padre Antonio Vieira, utilizamos aqui
algumas de suas muitas cartas e trés de seus sermdes, a saber: o da “Sexagésima” (1655),
o do “Espirito Santo” (1657) e o da “Epifania” (1662). Essas pregacdes resultam do tempo
no qual o missionario esteve em contato com as popula¢des indigenas da Missdo do
Maranhdo. Antes de adentrarmos especificamente neste quesito, se faz necessario realizar
um breve resumo sobre a importante atuacdo deste ilustre membro da Companhia de
Jesus.

Jodo Lucio de Azevedo, no livro “Historia de Antdnio Vieira”?*, sistematiza em

determinadas categorias as multiplas acGes deste inaciano. Detemo-nos ao que o autor

247 AUROUX, Sylvain. Op. cit., p. 95.
248 AZEVEDO, Jodo Lucio de. Histéria de Antonio Vieira. Tomo I. Sdo Paulo: Alameda, 2008.
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categoriza como os periodos “religioso” e “missionario”. Estes sdo os intersticios mais
pertinentes para o desenvolvimento deste trabalho, levando em conta que buscamos
compreender o discurso proferido por Antdnio Vieira, e também, sua atuagdo na Missdo
do Maranhdo?®.

Durante grande parte de sua vida, Anténio Vieira tivera um percurso agitado,
principalmente a partir de sua entrada na Companhia de Jesus. Dentro da ordem, ele
ocupou diversas funces, tendo algumas até uma dimenséo politica que iam para além do
ambito da Companhia. Certos cargos e tarefas, a servico da Coroa, Ihe causaram
problemas, mas esses foram cruciais para a vinda deste missionario as terras amazonicas,

como afirma Jodo Lucio de Azevedo:

No caso de Vieira, além do desejo préprio, fugaz e que nunca o levaria
a tdo completa rendncia da vida tumultuosa da politica, em que se
comprazia, foi a pressdo de cima, dentro da Ordem, e a hostilidade de
que se via rodeado, nela e na corte, que o arremegou aos sertdes do
Amazonas. E o0 negdcio da divisao das provincias, que antes quase lhe
tinha custado a expulsdo, parece ter sido o que definitivamente lhe
decidiu o destino®®.

A partir de 1652-1653, Antdnio Vieira ocupou-se com a reorganizacéo da Misséo
do Maranh&o. Como ja fora dito acima, o primeiro estabelecimento dos jesuitas fracassou
com a expedicdo do padre Luis Figueira para a serra de Ibiapaba, em 1607-1608. Outras
tentativas seguiram, sem que a Companhia de Jesus se consolidasse. Jodo Lucio de
Azevedo resume esta primeira fase, antes de chegada de Antdnio Vieira, da seguinte
forma: “A missdo, tal como se intentava ao Maranhao e Grao-Para, ndo era criagdo nova
da Companhia; ja por vezes empreendida, perecera no desastre; de Pernambuco para o

Norte a gentilidade permanecia terreno inculto para a fé”?1,

249 E preciso destacar que hé trabalhos mais recentes sobre a vida e obra de Antdnio Vieira, um deles é a
biografia escrita por Ronaldo Vainfas que trata com olhar mais atento os aspectos politicos que envolvem
a vida do padre Vieira. Para mais informacGes ver: VAINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2011. Ainda neste sentido, em palestra recente, realizada de modo virtual, José
Eduardo Franco, um especialista na vida e obra de Antdnio Vieira, atentou para a necessidade de se analisar
0 conteldo da obra de Antdnio Vieira a partir de uma 6tica mais ampla, superando essa ideia de
periodizacdo, para mais detalhes ver, FRANCO, José Eduardo. Historia do Futuro Segundo Vieira: dos
impérios de dominacdo ao império da paz e da concérdia entre os povos, Lisboa: Universidade Aberta,
2020. 143 min [Live]. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=v-pLX8bJqiY. Acesso: 12 de
outubro de 2020. Porém, este trabalho ndo se debruca unicamente sobre a producdo de Antdnio Vieira.
Deste modo, consideramos pertinente manter a periodizagéo feita por Jodo Llcio de Azevedo.

250 AZEVEDO, Jodo Ldcio de. Op. cit., p., p. 232.

251 Ibid., p. 235.
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Um dos problemas iniciais enfrentados por Vieira, enquanto ocupava o cargo de
superior e visitador da Missao do Maranhao, foi a questio da “liberdade dos indios”, mais
concretamente a administragdo da mdo de obra indigena. Este assunto propiciou uma
tensdo quase constante entre colonos e a Companhia de Jesus. A problematica que, na
verdade girou em torno de cativeiros ilegais e licitos de indigenas, impactava diretamente

no processo de contato linguistico e catequético. Jodo Lucio de Azevedo escreve:

Todo o periodo de existéncia da coldnia, desde que pisou na Bahia o
primeiro jesuita, em 1549, até a final expulsdo em 1760, nunca as
desavencas cessaram entre os dois bandos, que contendiam pela presa
apetecida. Dessas desavencas derivou a introducdo da escravaria de
Africa, que, promovida pelos jesuitas, representava um acordo. Era a
solucdo intermedidria: os colonos tinham seus escravos conforme
gueriam, os padres ficavam a testa dos indios. Em algumas partes
tinham o elemento indigena quase desaparecido, sacrificado nas guerras
incessantes tribo a tribo e contra os brancos, e incapaz por débil de
resistir aos maus tratos e duros trabalhos do cativeiro. Nessas partes 0s
missionarios tentavam conservar as reliquias ainda existentes, e 0s
colonos resignavam-se ao inevitavel, e a viver em aparente paz com
seus adversérios. Onde, porém, ele se manteve copioso e vivaz, como
na regido amazénica, a luta perdurou enquanto nela existiram jesuitas.
Ai os colonos locupletavam-se do trabalho das duas ragas
conjuntamente: indios e africanos viviam sujeitos a mesma lei de
opressao??,

Mesmo a questdo de o trabalho compulsério na coldnia ndo ser o foco desta
dissertacdo, a passagem acima € importante, pois demonstra quais as condi¢cbes de
exploracdo impostas a indigenas e africanos na América portuguesa. Neste contexto, a
Companhia de Jesus tem um papel fundamental, visto que os jesuitas se colocaram a favor
do cativeiro africano para salvaguardar o que entendiam como liberdade dos indigenas®:3.

Sobre a aquisicdo de indios mediante guerras justas, regastes e descimentos no
interior da Amaz6nia, Jodo Lucio de Azevedo afirma que essa € uma questdo complexa,
sendo dificil saber com exatiddo a situacdo na qual os indigenas haviam sido encontrados.

Prevalecendo o principio da liberdade, s6 indios legalmente presos em guerra justa e

252 Ibid., p. 252. Recentemente, a visdo estritamente binaria que opde jesuitas e colonos esta sendo
questionada na historiografia, visto que ambas as partes estavam de acordo sobre o principio da necessidade
do trabalho compulsério dos indios. Ver: CARVALHO, Roberta Lobdo; ARENZ, Karl Heinz. Jesuitas e
colonos na Amazdnia portuguesa: contendas e compromissos (sécs. XVII e XVIII). Revec: Revista de
Estudos de Cultura, Sao Cristévao, n. 5, p. 20-34, maio/ago. 2016. Quadrimestral.

253 Sobre as teorias que se relacionam ao tema da escraviddo indigena e negra na América, ver
MARCOCCI, Giuseppe. Escravos amerindios e negros africanos: uma Histéria Conectada — teorias e
modelos de discriminacdo no Império Portugués (ca. 1450-1650). Tempo, Niterdi, v. 16, n. 30, p. 41-70,
2011.



100

adquiridos em resgates, podiam ser escravizados ap0s um exame prévio acerca das
circunstancias de sua prisdo. Soldados e colonos costumaram inculcar certos termos-
chave aos indigenas para que esses se afirmassem como legalmente cativos, quando na

verdade deveriam ser libertos. Jodo Lucio de Azevedo escreve com respeito aos resgates:

Em muitas ocasifes, todavia, 0s mesmos que iam a resgatar cativos se
volviam piratas, e 0 resgate em cacada aos selvagens: entdo prisioneiros
e apreensores eram juntos trazidos dos matos, atados aos mesmaos cepos
e juntos metidos na escraviddo. Destarte sucedeu inverter-se na lingua
corrente o sentido comum do vocabulo, e quem dizia resgate significava
cativeiro. Assim se fez desde a primeira ocupacdo da terra pelos
portugueses, e dai resultou o estado social e econdmico existente, com
todas as suas inconveniéncias e as perturbacdes conseguintes?,

De forma implicita, este excerto faz compreender a importancia do conhecimento
da Lingua Geral. Este foi o idioma predominante na averiguacdo dos cativeiros. Os
respectivos exames foram feitos, obrigatoriamente, por um padre, muitas vezes um
jesuita, tendo, em certas ocasioes um “lingua” (intérprete) a seu lado para auxilia-lo. De
fato, problemas de comunicagéo podiam propiciar situacdes como aquela descrita acima,
nas quais indigenas eram escravizados, embora fossem livres por lei.

Em outro trecho, Jodo Lucio de Azevedo reitera a importancia do uso da Lingua
Geral por ocasido dos descimentos. Estes se deram mediante convencimento realizado
pelos jesuitas para estabelecer relagbes com grupos indigenas do sertdo. O autor descreve
o procedimento assim: “Aqui pertencia aos missiondrios a captagdo. Persuadidos com
dadivas, iludidos com promessas, estonteados por discursos, em gue o0s padres na propria
lingua deles os convenciam de um futuro maravilhoso?>°. Ainda acerca dos descimentos,
Aline da Cruz discorre, nesse contexto, sobre o uso da Lingua Geral. A autora afirma que
ndo ha como ter certeza de que os indigenas contactados falavam apenas uma lingua, ou
seja, se eram sociedades monolingues. O que interessava aos missionarios era que esses
indigenas pudessem se comunicar através da Lingua Geral, ndo importando quais eram
suas linguas maternas?®.

Os sermdes de Antbnio Vieira referiam-se a estas situagdes marcadas por uma
comunicagdo ainda rudimentar e precéria. Tudo indica que as falas deste religioso, ja na

sua época um dos oradores mais renomados, chamaram atengé@o entre os moradores da

254 AZEVEDO, Jodo Lucio de. Op. cit., p. 256.

255 Ibid., p. 257.

256 CRUZ, Aline da. Fonologia e Gramatica do Nheengatu: a lingua geral falada pelos povos Baré,
Warekena e Baniwa. 1.ed. Utrecht, Paises Baixos: LOT, 2011, p. 8.
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col6nia. Vale destacar que as habilidades oratdrias de Anténio Vieira eram utilizadas néo
apenas no pulpito das igrejas. Elas influenciaram também a sua intensa e ampla atividade
politica Jodo Lucio de Azevedo afirma:

Grande seria no Maranhdo a curiosidade de ouvir Antdnio Vieira, e
grande alvorogo do publico sabendo que ia pregar. Ndo haveria na
mesquinha cidade funcionéario, mercador reinol ou nativo, mestico ndo
de todo iletrado, a quem ndo houvesse chegado noticia do orador
insigne, que tanto a corte apreciava®’.

As funcgdes exercidas pelos missionarios jesuitas, no contexto colonial amazonico
do século XVII, eram das mais variadas, mas a conversdo das populac¢des indigenas nunca
deixou de ser sua fungdo primordial. Por esse motivo, fica evidente o esforco destes
religiosos em aprender a Lingua Geral. Sem esse conhecimento, sua prioridade estaria
prejudicada. Jodo Lucio de Azevedo, ao falar sobre isso, afirma: “Embaixadores para
tratar com os selvagens eram os religiosos, e por isso tinham vindo da Bahia mais padres,
peritos na lingua da terra”?8,

Partindo destas poucas informacgdes sobre a atuacdo do padre Antonio Vieira,
durante sua presenca na Missdao do Maranhdo, aprofundamos, em seguida, alguns dos
relatos feitos nas cartas escritas por este religioso, dando especial atencdo as passagens
acerca da utilizacdo e disseminacdo da Lingua Geral. Vale destacar que o destinatario

destas missivas, em sua maioria, é o rei Jodo 1\V?*°.

a) Cartas

Para esta parte do trabalho, utilizamos cartas que nos ajudam a compreender o
modo com que Antdnio Vieira relatava sua vivéncia e contato com os povos indigenas.
Sdo muitas as missivas que este religioso escreveu durante sua vida. Nossa selecédo foi
norteada por dois fatores principais: o periodo e o assunto das missivas. O primeiro diz

respeito ao tempo em que Vieira esteve efetivamente em solo brasileiro, pois em sua

257 AZEVEDO, Jodo Lucio de. Op. cit., p. 260.

258 lbid., p. 273.

259 Jodo IV foi o rei que assumiu ao trono de Portugal apds a separacdo do reino de Espanha, dando fim a
Unido Ibérica, em 1640. Por causa de seus méritos no restabelecimento da independéncia de Portugal, ficou
conhecido como “o restaurador”. Para mais informacdes sobre sua vida e reinado, ver COSTA, Leonor
Freire & CUNHA, Mafalda Soares da. D. Jodo IV. Lishoa: Circulo de Leitores, 2006.



102

biografia ha varias idas e vindas entre o continente americano e 0 europeu. Ja o segundo
enfoca os relatos em que o padre se refere a utilizacdo da Lingua Geral.

E preciso, inicialmente, salientar que as cartas escritas por Antonio Vieira
possuiam ampla circulacdo na corte portuguesa. Muitos destinatarios destas
correspondéncias figuravam entre as pessoas mais poderosas e ilustres da metropole.

Sobre esse tema, Rafael Chambouleyron afirma:

[...] as cartas de Vieira possuem uma especificidade sem igual. Valido
do monarca restaurador, D. Jodo IV, e com ampla circulagdo na corte
de Lisboa, a correspondéncia desse jesuita abre-se para um horizonte
de destinatarios muito vasto. As cartas destinadas ao rei, tanto D. Jodo
IV como a D. Afonso VI, revelam, justamente, essa reflexdo sobre o
papel da Companhia de Jesus nas conquistas, que teve fundamental
importancia na organizagéo do governo da Ordem e nas suas relagcdes
com outros grupos que constituiam as comunidades portuguesas que se
estabeleciam na Amazonia ao longo do século XV112°,

Jodo Adolfo Hansen aponta para a questdo de que a vida e obra de Antonio Vieira
ndo se dissociam uma da outra. Para este autor, os dois elementos se confundem e se
condicionam mutuamente. E a experiéncia acumulada de Vieira, desde seu noviciado no
colégio jesuitico de Salvador até o cargo de superior da Missdo do Maranhdo, e suas
relacfes de amizades constituidas com reis e fidalgos que proporcionam a este religioso
ser um dos principais difusores da politica catdlica lusa no século XV1121,

Um ponto fundamental de ser destacado é o fato de que Antbénio Vieira é,
comumente, enquadrado na categoria de “homens letrados”. Conforme Jodo Adolfo
Hansen o termo, indica um “tipo social dotado de certas qualificacGes intelectuais e
técnico-profissionais que situam sua pratica simbolica na interseccdo de uma forma
qualquer de atividade religiosa, econdmica ou politica”?®?. Vale destacar que essa fungéo
de “homem letrado” ndo era uma categoria bem definida no seculo XVII e homens, que
se dedicavam aos estudos das letras, geralmente eram associados a outras fung¢des, muitas
vezes ligadas ao &mbito da jurisdicdo, como advogado, desembargador, juiz. No caso de

Vieira, sua fungo era de um padre jesuita e ndo de um “homem das letras”?%3,

260 CHAMBOULEYRON, Rafael lvan. As cartas ao rei e a Amazo6nia do padre Antbnio Vieira. Asas da
Palavra, Belém (Unama), v. 10, p. 246-255, 2007, p. 250.

261 HANSEN, Jodo Adolfo. Para ler as cartas do Pe. Antdnio Vieira. Teresa Revista de Literatura
Brasileira [8/9]: S&o Paulo, p. 264-299, 2008, p. 273.

262 lbid., p. 266.

263 Ibid., p. 267.
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A representacdo perpassa as cartas de Vieira e deve ser evidenciada aqui. Pois, €
através dela que se constitui todo um sistema simbolico que é préprio do discurso de
Antbnio Vieira em suas correspondéncias. Jodo Adolfo Hansen explicita a respeito:

Todas as cartas de Vieira pressupdem a representacdo. A representacao
é uma categoria histdrica substancialista ou a forma cultural escolastica
posta como mediacdo das préticas discursivas e ndo-discursivas da
politica catdlica luso-brasileira do século XVII. Categoria tabular ou
folheada, condensa principios, dogmas, referéncias, preceitos e
articulacBes de sistemas simbolicos anteriores e contemporaneos.
Como mediagdo dos discursos, determina que as cartas reproduzam
principios teoldgico-politicos fundamentados na metafisica escolastica
que definem as posigdes sociais de individuos e estamentos “aunados”,
como Vieira gosta de dizer, como “corpo mistico” subordinado ao rei
no pacto de sujeicao?®.

Outro elemento que merece destaque na analise das cartas de Vieira se refere ao
uso corrente de analogias, recurso este que também ¢é utilizado nos sermdes. A associacao
entre eventos biblicos e a realidade vivenciada pelo religioso no século XV1I é uma forma
recorrente para afirmar a validade e atualidade de seu discurso. Partindo do pressuposto
escolastico de que todas as coisas da natureza estdo diretamente relacionadas com o
divino®. Portanto, os acontecimentos poderiam ser interpretados através das correlagoes
e analogias com os eventos narrados na biblia.

No que concerne as cartas escritas pelos jesuitas no periodo da colonizacdo da
América, adotamos a perspectiva apontada por Alcir Pécora. Segundo este autor, as
epistolas foram elaboradas ndo apenas com o intuito de relatar as experiéncias de misséo
ou o cotidiano e os costumes dos povos indigenas, ou mesmo das dificuldades
encontradas pelos religiosos, mas de servir de instrumento de afirmagéo da validade e
necessidade da presenca jesuitica nas missdes. Isso foi importante, pois os aldeamentos
se encontravam em constante processo de modificacdo, precisando adaptar-se as
condigdes e ocasides diversas de conversdo que se apresentaram no decorrer do tempo.

Pécora afirma que

Interessa-me mais ressaltar certa implicacdo hermenéutica desta
abordagem formal das cartas jesuiticas: o de que elas ndo séo
absolutamente uma tabua em branco impressionada por acontecimentos
vividos pelos missionarios — nem objetivamente, como representacao

264 Ibid., p. 270.
265 Ibid., p. 271.
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ou noticia da gente e terra do Brasil, nem subjetivamente, como impacto
sentimental ou expressivo dessa noticia em certa mentalidade catélica
europeia. As cartas, no verossimil que proponho, devem ser vistas,
antes de mais nada, como um mapa retérico em progresso da propria
conversdo. Isto significa afirmar que sdo produzidas como um
instrumento decisivo para o éxito da acdo missiondria jesuitica, de tal
modo que as tradi¢des epistolograficas, revistas pela Companhia e
aplicadas aos diversos casos vividos, mesmo 0s mais inesperados,
sedimentam sentimentos adequados aos roteiros plausiveis desse
mapa®®.

Dentro da Companhia de Jesus havia regras preestabelecidas, e padronizadas, para
a redacdo das cartas que fossem produzidas por seus missionarios. Antonio Vieira segue,
em grande parte, essas diretrizes que estdo contidas na ars dictaminis. Jodo Adolfo

Hansen explica quais sdo essas normas que devem ser seguidas. Segundo ele,

Vieira subordina a escrita as diretivas para a redagdo de
correspondéncia estabelecidas em 1547 pelo Pe. Polanco, secretario de
Inécio de Loyola, e as determinagdes sobre cartas especificadas nas
ConstituicGes da Companhia de Jesus, publicadas por Loyola em 1556.
Imita modelos de gramaética e retérica do Ratio studiorum e aplica
preceitos da ars dictaminis, que definem as partes e os estilos da carta:
salutatio (saudacdo), exordium (captatio benevolentiae) (exordio,
captagdo de benevoléncia), narratio (argumentado) (narrag&o,
argumentacédo), petitio (peticdo), conclusio (conclusdo), subscriptio
(assinatura)?®’,

Partindo do pressuposto desta logica estrutural das cartas de Antonio Vieira, uma
das partes que mais chama atencdo é a narratio (narragdo). Pois, é nesse “momento” da
carta que o religioso relata acerca dos eventos ocorridos na Missdo do Maranhédo. Nessas
assertivas se apresentam os empecilhos relatados por Vieira quanto a utilizacdo da Lingua
Geral. Como a maioria das cartas aqui selecionadas sdo remetidas ao rei Jodo 1V, elas se
enquadram nas perspectivas de longas narracées. Jodo Adolfo Hansen explica:

Na epistola, a brevidade, virtude do estilo na carta familiar, é substituida
pela extensdo e variedade dos assuntos também determinadas
materialmente pela necessidade de aproveitar todas as ocasides para
fornecer informag6es abundantes. A correspondéncia sempre depende
de improvaveis chegadas e partidas de navios e mensageiros, estando
exposta a diversos perigos. Deste modo, a falta aparente de unidade
produzida pela variacdo dos assuntos é justificada em outro nivel de

266 PECORA, Alcir. Maquina de géneros. Sdo Paulo: Edusp, 2001, p. 18. Grifo do autor.

267 HANSEN, Jodo Adolfo. Op. cit., 2008, p. 291. Vale lembrar que no primeiro capitulo abordamos
alguns pontos referentes a utilizacdo do Ratio Studiorum como um importante norteador do processo de
educacdo dentro dos colégios da Companhia de Jesus.
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aptidao, que evidencia a adaptacdo dos procedimentos retoricos as
circunstancias materiais da escrita e remessa das cartas?®®.

Ainda sobre a ars dictaminis, ha nela dois géneros de cartas que sdo divididos em
familiaris e negotialis. O primeiro € um género que aplica uma fala mais corriqueira,
tratando de assuntos que sdo de interesse do remetente e do destinatario, possuindo
caracteristicas de uma fala solitaria na qual o remetente se expressa com o intuito de
construir um didlogo com o destinatario. O segundo género é o que mais nos interessa,

pois é de cunho formal e politico. Hansen define as cartas negociais nesses termos:

O género negocial é prescrito para matérias de interesse institucional e
geral, admitindo e exigindo, muitas vezes, a dissertacdo, a erudicdo, a
polémica e os estilos ornados. Seu destinatario ¢ “pessoa ndo-familiar”
Como a epistola, a carta negocial pode ser bastante extensa, devendo
citar autoridades candnicas e exemplos que autorizam o remetente a
compor e comunicar discursos doutrinarios e politicos de maneira
verdadeira e verossimil®,

As cartas de Antonio Vieira possibilitam compreender todo um contexto politico,
econémico, social, cultural e, também, linguistico no qual os missionarios jesuitas
estavam inseridos no ambiente colonial amazonico na década de 1650. “Deliberativas,
judiciais e demonstrativas, as cartas pdem em cena o referencial das questGes politicas,
econbmicas, religiosas, diplomaticas, militares, juridicas, dinasticas e outras da sociedade
portuguesa no século XVII”?"°, Jodo Adolfo Hansen distingue os tipos de cartas escritas
por Vieira em trés modalidades: a) cartas para a Companhia de Jesus; b) cartas para as
autoridades coloniais e c) cartas para a Corte portuguesa. Terd enfoque este terceiro e
ultimo ponto, tendo em vista que o maior numero de cartas aqui elencadas é enderecado

ao rei Jodo IV. Sobre esse tipo de cartas, o autor diz:

No caso, 0 remetente reitera sua posicdo de jesuita discreto,
caracterizado pela prudéncia e agudeza empenhadas na manutengéo do
“bem comum” do Império. Escreve, no caso, como tipico secretario de
Principe renascentista, representando com o conceito engenhoso 0s
afetos discretos de sua posicdo subordinada no pacto de sujeicdo. A
elegancia do estilo associa-se a distingcdo do remetente como diplomata
enviado a Franca e aos Estados Gerais holandeses e também a seu poder
como valido de reis e rainhas, como D. Jodo IV e D. Luisa de Gusmao,

268 Ibid., p. 295-296.
269 Ibid., p. 276.
270 Ibid., p. 274.
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e privado de grandes do reino, como o Marqués de Niza, o Duque de
Cadaval, o Marqués de Gouvéa e outros?™,

Apos essa contextualizagcdo sobre os principios norteadores da epistolografia
jesuitica, seguimos analisando algumas missivas da autoria de Anténio Vieira. Nelas, o
inaciano insiste, repetidas vezes, na necessidade do envio de mais religiosos para a Missao
do Maranhdo e, também, no aprofundamento do aprendizado da Lingua Geral. Em carta
datada de 20 de maio de 1653, enviada ao rei D. Jodo 1V, o padre escreve:

As causas tao grandes de este dano, e perdi¢ao das almas, sdo a mesma
falta de Curas, e Sacerdotes, e principalmente de Religiosos, que
tenham por instituto estudar e saber a lingua, porque sem ela aproveitam
pouco os Curas, e s6 0s que a sabem lhes podem administrar 0s
Sacramentos como convém, principalmente o do Batismo, e da
confissdo, que sdo 0s mais necessarios?’2,

Ainda na mesma carta, enquanto superior e visitador da Missdo do Maranhéo,
Antbnio Vieira, esclarece, de forma taxativa, 0 motivo-chave para estabelecer contatos
com as populacdes indigenas. Assim, ele salienta “Que as entradas ao sertdo se fagam sé
a fim de ir converter os gentios, e reduzi-los a sujeicdo da Igreja e da coroa de V. M.,
como V. M. me tem ordenado”?”®. Para que tal empreendimento tivesse éxito, era
obrigatéria, na composi¢cdo dos membros da expedicdo, a presenca de padres
conhecedores, se possivel, da Lingua Geral. Eles seriam o0s mais habilitados para realizar
0s contatos linguisticos, sobretudo no momento de fazer, no caso de resgates, o exame de
cativeiro para averiguar a liberdade ou ndo dos indigenas encontradas. Pois, “se nessas
entradas se acharem alguns indios em cordas ou legitimamente escravos, que esses se
possam comprar, e resgatar, aprovando-o primeiro os Padres que forem a dita Misséo,
nos quais, quando menos, havera sempre um te6logo € um bom lingua”?".

Vieira continua seu relato, afirmando que, caso os indigenas forem respeitados e
viverem em harmonia com os colonos sob a égide da Coroa e da Igreja, eles teriam maior
facilidade de se converter. E, além disso, seriam mais propensos em ajudar na busca por

mais indigenas, aos quais certamente fariam boas recomendacGes acerca do tratamento

271 lbid., p. 279.

272 VIEIRA, Antbnio. Cartas. Organizagdo de notas de Jodo LUcio de Azevedo. Vol. 1. Sdo Paulo: Globo,
2008, p. 237-238. A integra da referida carta (n°® LXII) encontra-se nas paginas 236-242.

273 Ibid., p. 239.

274 1bid.



107

que, supostamente, Ihes € propiciado pelos padres e colonos. Mas, implicitamente, Vieira
admite que isso ndo tem ocorrido no Maranhdo e Grao-Para?”.

Outra missiva, destinada ao rei Dom Jodo IV em 4 de abril de 1654, demonstra,
nas entrelinhas, a importancia do dominio da lingua por parte dos religiosos. O padre
Vieira diz que fez traduzir o conteddo de uma carta régia e a leu aos indigenas do Para e
do Maranhdo, pois ela se referiu a reclamacdes feitas pelos indios ao rei. Segundo Vieira,
as referidas dentincias ndo haviam chegado “aos ouvidos do rei”, sendo que, por isso, 0s
indios continuavam desvalidos de seus direitos. O padre reitera que a devida valorizagédo
dos indigenas sé traria ganhos para o reino e frisa que, ao saber da resposta do rei, 0s

indigenas tinham ficado contentes.

Eu li aos indios, assim do Para como desse Maranhdo, a carta de V. M.
traduzida na sua lingua, e com ela ficaram mui consolados e animados,
e se acabaram de desenganar, que 0 ndo serem até agora remediadas
suas opressdes era por ndao chegarem aos ouvidos de V. M. seus
clamores; esperam pelos efeitos destas promessas, tendo por certo que
Ihe ndo sucedera com elas o que até agora com as demais, pois as veem
firmadas pela real méo de V. M?',

Apesar de haver, dentro das determinacbes do padroado, a obrigatoriedade das
autoridades de promover a conversdo das populacGes nativas, muitas vezes 0s
missionarios viram-se obstruidos nesta tarefa. Na ja citada carta de 4 de abril de 1654,

Vieira descreve uma cena em que os padres foram impedidos de contatar os indigenas:

Partimos para o rio dos Tocantins, eu e outros trés religiosos, todos
sacerdotes tedlogos, e praticos na lingua da terra, e dois insignes nela.
Navegamos pelo rio acima duzentas e cinquenta léguas, chegamos ao
lugar onde estavam os indios que iamos buscar: e Gaspar Cardoso foi o
gue conforme o seu regimento governou sempre tudo, e 0 que em seu
nome mandava embaixada aos indios, e a quem eles foram reconhecer
depois de chegado, e 0 que Ihes disse que os ia buscar da parte de Vossa
Majestade e do governador, e o que lhes fazia as praticas por meio de
um mulato que Ihe servia de intérprete: e no mesmo tempo estdvamos
nos nas nossas barracas, mudos como se nos ndo pertencera aquela
empresa, nem tivéramos linguas, nem tanta autoridade como o ferreiro
para falar [...]*"".

Dois dias depois, em 6 de abril de 1654, Vieira escreve outra carta a D. Jodo V.

Nela, encontramos argumentos, semelhantes aos constam em missivas anteriores, acerca

275 lbid., p. 241.
276 Ibid., p. 314-315. A integra da referida carta (n° LXVIII) encontra-se nas paginas 314-321.
277 Ibid., p. 318.
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da necessidade de missionarios habilitados no conhecimento da Lingua Geral. Nessa
epistola é possivel evidenciar a importancia do contato linguistico com as populagdes
indigenas. Se 1é

Que, se nas entradas, que se fizerem ao sertdo forem achados alguns
indios de corda, ou que de alguma outra maneira sejam julgados por
justamente cativos, estes tais se poderdo resgatar, com condicao, que 0s
religiosos com assisténcia do cabo que for julguem primeiro os ditos
cativeiros por justos e licitos, examinando-os por si mesmos: e para este
fim irdo sempre as ditas jornadas religiosos que sejam juntamente bons
linguas, e bons tedlogos, e quando menos, que um seja bom tedlogo,

outro bom lingua?™.
Em 8 de dezembro de 1655, Antonio Vieira escreve outra carta destinada ao rei.
Nela, fala sobre a nacdo indigena denominada de Catingas. Nesta mensagem é possivel
perceber, em parte, como eram construidas as relacbes com os grupos indigenas. Os
Catingas foram, durante certo periodo, inimigos dos portugueses, com 0s quais travaram
algumas escaramucas. Porém, pouco depois, eles concluiram uma alianca o que, aos olhos
de Vieira, foi muito salutar, pois estes indigenas eram falantes de uma variante da Lingua
Geral e poderiam, portanto, facilitar o contato com outras nacGes que viviam nos
entornos. Novamente, o fato de falar uma lingua proxima da Lingua Geral se apresenta

como fator facilitador no tocante a conversdo destas populagdes.

Uma destas nacOes é a dos Catingas, que sempre foram inimigos dos
portugueses, e com guerras e assaltos tem feito muitos danos &s nossas
terras, que lhe ficam mais vizinhas; mas ja ficam de paz, assim conosco,
como com outra nagdo também amiga, com quem traziam guerra.
Demais dessas trouxeram o0s padres noticias de outras nacdes que
habitam por todo aquele rio dos Tocantins, muitas das quais falam a
lingua geral, e se espera que com pouca dificuldade se reduzirdo a nossa
santa fé27°.

Fica evidente o quanto as correspondéncias enviadas por Antonio Vieira ao rei D.
Jodo IV tratavam, dentre outros assuntos, a necessidade do aprendizado da Lingua Geral
por parte dos missionarios. Além disso, as missivas explicitaram que esse conhecimento
era o principal facilitador no contato com as populagdes ja contatadas ou a contatar. Vale
ressaltar que elencamos apenas alguns trechos. As cartas sdo repletas de outras

informagdes sobre a experiéncia desse religioso durante os oito anos que viveu em terras

278 Ibid., p. 324. A integra da referida carta (n° LXIX) encontra-se nas paginas 321-328.
279 Ibid., p. 335. A integra da referida carta (n° LXXIV) encontra-se nas paginas 332-338.
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amazonicas (1653-1661). Continuamos com os escritos de Vieira, dando enfoque as

referéncias sobre a Lingua Geral em alguns de seus sermdes.

b) Sermdes

Para compreender os sermdes do padre Anténio Vieira, € importante ter em mente
alguns pontos cruciais quanto ao pronunciamento e a producdo destes textos. Conforme
Ernesto Cerveira de Sena € preciso, primeiro, entender que os padres eram formados para
fazer a interpretacéo de certas passagens biblicas e, a partir delas, realizar uma leitura dos
acontecimentos ocorridos em diversos tempos (presente, passado e futuro). Com essa
intencionalidade, os religiosos reputados de possuirem profunda erudicdo, pronunciavam
sermdes dignos de serem considerados verdadeiros espetaculos®®. Este fato nos ajuda a
entender a notoriedade e fama que sdo atribuidos aos sermdes de Antdnio Vieira.

Alcir Pécora, ao tratar da producdo das obras jesuiticas, afirma que, para os
membros da Companhia de Jesus, como para outros te6logos de seu tempo, as escrituras
sagradas continham predestinaces. Com base nisso, elaborou-se uma narrativa
discursiva tipicamente jesuitica que buscava alicercar as acdes realizadas pelos membros
da Ordem em terras ultramarinas como algo que ja tinha sido previsto. Portanto, a
realidade seria inalteravel, pois a missionacédo destes religiosos, tanto no Estado do Brasil
quanto no Estado do Maranh&o e Grdo-Para, era um processo predestinado?.

Ainda sobre a elaboracéo dos sermdes, de acordo com Kellen Barros, € importante
atentar a utilizacdo de imagens e analogias na construcdo dos discursos proferidos pelos
jesuitas. Palavras e imagens sdo, de fato, essenciais na religido cristd — sobretudo no
catolicismo barroco —, pois constituem dois elementos em permanente associacdo. Por
iSS0, 0S jesuitas se especializavam numa orat6ria exuberante e metaférica, como meio de
dar forma a seus discursos, principalmente quando se referem ao convencimento e a
conversdo dos povos encontrados nas areas de missionacio.?®? Diversos pregadores

catolicos adquiriram, assim, durante o periodo Moderno o status de “porta-vozes da

280 SENA, Ernesto Cerveira de. O “Barroco” e os sermdes vieirianos: algumas consideragdes sobre
anacronismos e o fazer histéria. Em tempos de Historias, Brasilia, n. 6, p. 1-17, 2002, p. 2.

281 PECORA, Alcir. Epistolografia jesuitica no Brasil, Grdo-Parda e Maranhdo. Revista Estudos
Amazodnicos, Belém, v. 11, n. 1, p. 39-46, 2008, p. 44.

282 BARROS, Kellen. O visivel e o invisivel na sermonistica de Vieira. Cadernos do CNFL, Rio de
Janeiro, v. XI, n. 14, p. 108-118, 2008, p.112.
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verdade divina”. Com tal fama, os religiosos se utilizavam das palavras e imagens no
intuito de expandir a fé crista para além do continente europeu?3,

Kellen Barros afirma que a retdrica foi uma das disciplinas privilegiadas pelos
estudiosos nos colégios e universidades da Companhia de Jesus. Porém, seus estudos ndo
foram realizados apenas com a intencdo de capacitar os padres a realizarem belos
discursos, ricos em analogias e metaforas, mas, antes de tudo, para saber atrelar as
palavras as a¢Oes. De fato, para efetivar a conversao, estes dois instrumentos — o ensino
(fala) e a acdo (exemplo) — ndo podiam ser dissociados®®,

Para facilitar a compreensdao podemos apontar o “Sermdo do Espirito Santo”
(1657) de Antbnio Vieira, nele é possivel perceber um exemplo da importancia das
analogias utilizadas nos discursos dos jesuitas. No referido serméo, Vieira faz alusdo ao
evento biblico da Torre de Babel?, comparando-o & quantidade de linguas faladas pelas
populacdes que ele havia encontrado na Amazonia e das quais havia ouvido falar. Mesmo
associando ao evento biblico, é evidente que a intencdo de Vieira é destacar que a
pluralidade linguistica dos povos da Amazoénia era superior ao que fora estimado no
evento biblico. A primeira comparacdo se da entre o tamanho do rio Amazonas e 0 Mar
Mediterraneo, a assertiva de Vieira vai no sentido de afirmar que o préprio nome rio nao
cabe a0 Amazonas, ja que possui propor¢des muito maiores do que o Mar Mediterraneo,
essa vasta extensdo territorial se reflete também na quantidade variada de povos e linguas
faladas na regido. Neste sentido, o aspecto geografico se torna um elemento-chave na
conformacdo da multiplicidade da Amazodnia, por ser imensa territorialmente, também

possui grande variedade linguistica e de povos. Deste modo, 1é-se no serméo:

E vem-lhe curto também o nome de Babel, porque na Torre de Babel,
como diz S. Jer6bnimo, houve somente setenta e duas linguas, e as que
se falam no Rio das Amazonas sdo tantas e tdo diversas, que se Ihes ndo
sabe 0 nome nem 0 nimero. As conhecidas até 0 ano de [1]639, no
descobrimento do Rio de Quito, eram cento e cinquenta. Depois se
descobriram muitas mais, € a menor parte do rio, de seus imensos
bragos, e das na¢des que os habitam, é o que esta descoberto. Tantos

283 Ibid.

284 lbid., p.113.

285 De acordo com o relato biblico, a Torre de Babel teria sido construida pelos homens no intuito de
chegarem aos céus e, assim, alcancarem, através de seu préprio esfor¢o e inteligéncia, prerrogativas divinas.
Deus, para impedir tal procedimento, teria confundido as linguas dos homens para que ndo pudessem mais
se entender e comunicar mutuamente. Com a intervencdo divina, a construcdo da torre teria sido
abandonada. Este episodio é narrado no livro de Génesis 11,1-9.
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sd0 0s povos, tantas e tdo ocultas as linguas, e de tdo nova e nunca
ouvida inteligéncia [...]%.

A analogia Babel-Amazonas é fundamental para a implementacéo de uma politica
linguistica que visava ao monolinguismo. Para os jesuitas o idioma ideal para esse fim foi
a Lingua Geral, cuja eficacia ja foi evidenciada nas aldeias do Estado do Brasil; para as
autoridades, a lingua a ser promovida foi, a partir de meados do século XVIII, a
portuguesa.

O “Sermao da Sexagésima” (1655) foi, de acordo com Vieira, pregado na Capela
Real naquele ano. O padre havia chegado em Lisboa, vindo da Missédo do Maranhéo, e
aproveitou a ocasido para apontar, diante do rei, certas dificuldades encontradas por ele.
Apds varios meses de negociacdo, Vieira retornaria a Amazdnia com novas ordenacdes
reais que favoreceram a Companhia de Jesus. Elencamos aqui dois temas, tratados no
sermdo, que se apresentam como fundamentais para a reflexdo aqui proposta: a
dificuldade de conversdo dos povos indigenas e 0 modo como deve ser composto um
sermao.

Vieira inicia o “Sermao da Sexagésima” (1655) fazendo uma reflexdo acerca das
dificuldades encontradas pelos missionérios que se empenham em evangelizar as
populacbes no além-mar. Ele afirma que estes homens padeceriam muitas adversidades,

principalmente os que se dedicaram a catequiza¢do no Maranhdo. Segundo ele,

Tudo isto padeceram os semeadores evangélicos da Missdo do
Maranhdo de doze anos a esta parte. Houve missionarios afogados,
porque uns se afogaram na boca do grande rio Amazonas; houve
missionarios comidos, porque a outros comeram os barbaros na Ilha dos
Aroas; houve missionarios mirrados, porque tais tornaram os da jornada
dos Tocantins, mirrados da fome e da doenca, onde tal houve, que
andando vinte e dois dias perdido nas brenhas, matou somente a sede
com o orvalho que lambia das folhas?®'.

Outro ponto relevante, segundo Vieira, € a necessidade de conhecimentos mais
apurados em homilética, isto é, para quem profere predicas. Principalmente no tocante a
conversao de “gentios”, o pregador/orador tem de buscar as palavras apropriadas na hora

de se dirigir a novos cristdos:

286 VIEIRA, Antbnio. Sermdes do padre Antbnio Vieira da Companhia de Jesus [Terceira Parte:
Sermao do Espirito Santo (1657)], Lisboa: Miguel Deslandes, 1683, p. 409-410.

287 VIEIRA, Antonio. Sermfes do padre Antdnio Vieira da Companhia de Jesus [Primeira Parte:
Sermdo da Sexagésima (1655)]. Lisboa: Miguel Deslandes, 1679, p. 8-9.
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E possivel que somos portugueses, e havemos de ouvir um pregador em
portugués, e ndo havemos de entender o que diz? Assim como ha
Iéxicon para o grego, e calepino para o latim, assim é necessario haver
um vocabulario do pulpito?e,

Uma dltima reflexdo importante, feita neste Serméo da Sexagésima (1655), diz
respeito a compreensdo de Vieira de como deveria ser constituido um serméo. O padre
afirma que ha um discurso oficial da Igreja, pautado no Evangelho e na teologia patristica;
por isso, mesmo que as formas se modifiquem, o essencial deste discurso ndo deveria ser
modificado nos sermdes. Para explicar tal ideia, o missionério faz uma analogia com uma
arvore, dizendo que a raiz (o Evangelho) deve sempre ser o pilar e a base, mesmo que

posteriormente se ramifique em galhos, flores ou frutos:

Uma arvore tem raizes, tem troncos, tem ramos, tem folhas, tem varas,
tem flores, tem frutos. Assim ha de ser o serméo: héa de ter raizes fortes
e sélidas, porque ha de ser fundado no Evangelho; ha de ter um tronco,
porque ha de ter um s6 assunto e tratar uma s6 matéria. Deste tronco
h&o de nascer diversos ramos, que séo diversos discursos, mas nascidos
da mesma matéria e continuados nela. Estes ramos nao hao de ser secos,
sendo cobertos de folhas, porque os discursos hdo de ser vestidos e
ornados de palavras. Ha de ter esta arvore varas, que Sdo a repreensao
dos vicios; ha de ter flores, que sdo as sentencas; e, por remate de tudo,
ha de ter frutos, que é o fruto, e o fim a que se ha de ordenar o sermao.
De maneira que ha de haver frutos, ha de haver flores, ha de haver varas,
ha de haver folhas, ha de haver ramos, mas tudo nascido e fundado em
um so tronco, que é uma s6 matéria®®°.

De forma geral, os sermdes escritos por Antonio Vieira foram formulados atraves
da légica de pensamento acima descrita. O religioso aponta a importancia de sintetizar as
palavras com o intuito de repassar uma mensagem especifica que visa principalmente a
reflexdo e conduta moral. Convém lembrar que os sermdes de Vieira sdo marcados por
suas multiplas experiéncias e seus contatos com pessoas de diversos niveis sociais, além
de revelarem seu amplo conhecimento dos jogos politicos. A matéria contida nesta
pregacao ajuda a compreender também quais eram os empecilhos que Vieira encontrava
no que concerne a realizagdo da catequese das populagdes indigenas.

Adentramos na matéria de outro sermao, o do “Espirito Santo” (1657). Esta
prédica é interessante, pois trata da dificuldade encontrada pelos missionarios jesuitas no

contato linguistico com as populacGes indigenas do Maranh&o. Vieira, neste serméo, visa

288 Ibid., p. 43.
289 Ibid., p. 48-49.
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buscar compreender quais sdo as causas de tal dificuldade e, também, quais seriam as
possiveis solucdes para superar essa adversidade. Logo no inicio do texto, Antdnio Vieira
afirma que as pregacdes ndo devem veicular palavras pessoais, mas sim as palavras de

Cristo.

Os sermdes, as verdades, a doutrina que pregamos ndo é nossa, é de
Cristo. Ele a disse, 0s evangelistas a escreveram, nos a repetimos. Pois,
se estas repeticbes sdo tantas e tdo continuadas, e a doutrina que
pregamos ndo é nossa, sendo de Cristo, como fazem tdo poucos
progressos nela, e como aprendem tdo pouco os que a ouvem? Nas
palavras que propus temos a verdadeira resposta desta tdo nova
admiracao®°,

Neste sentido, Vieira, afirma que a evangelizacdo € efetivada ndo pelas palavras
proferidas pelo orador, mas antes pela acéo do Espirito Santo que, supostamente, ilumina
as mentes dos ouvintes, ensinando-os de fato. Mais uma vez é utilizado o recurso das
metaforas, desta vez tratando do ato de ensino e aprendizado dos mestres e alunos.
Afirmando que ndo adianta todo o conhecimento e interesse do orador, caso ndo ocorra a
intercessdo do Espirito Santo para que acenda a luz interna do conhecimento em seus
ouvintes. Vale destacar também que o discurso de Vieira segue no sentido de uma critica
a oradores que atribuem a si o conhecimento da verdade, ela ndo pode ser proferida por
humanos. Assim afirma Vieira: “O mesmo nos acontece a nos. Dizemos, mas nao
ensinamos, porque dizemos por fora; sé o Espirito Santo ensina, porque alumia por dentro
[...]°%%L. Os oradores religiosos sdo apenas transmissores do conhecimento, quem ensina
em definitivo é o Espirito Santo, e mesmo assim o empecilho ndo esta superado, haja
vista que de acordo com Vieira, o préprio Cristo teria tido problemas em converter muitas
pessoas, mesmo tendo pregado a tantos.

Ainda no Sermdo do Espirito Santo (1657), Vieira faz uma analogia quando se
refere ao aprendizado das linguas estrangeiras pelos apdstolos que foram destinados a
pregar o evangelho a todas as na¢des do mundo, se referindo as “linguas de fogo”. Estas
teriam acendido na mente dos apdstolos a habilidade de transmitir ndo s6 a palavra divina
(lingua), mas também a luz divina (fogo), conforme salienta o padre: “Por que vos parece

que apareceu o0 Espirito Santo hoje sobre os apdstolos, ndo s6 em linguas, mas em linguas

de fogo? Porque as linguas falam, o fogo alumia. Para converter almas, ndo bastam sé

290 VIEIRA, Antbnio. Sermdes do padre Antbnio Vieira da Companhia de Jesus [Terceira Parte:
Sermao do Espirito Santo (1657)]. Lisboa: Miguel Deslandes, 1683, p. 393.
291 Ibid.



114

palavras: sdo necessarias palavras e luz”?%. Quanto ao ensino a diversas populacdes,
Vieira faz uma distin¢éo entre a acéo de ensinar povos fiéis e infiéis. Os primeiros seriam
de maior facilidade, pois, para converté-los, seria necessaria apenas a sabedoria da palavra
divina. Ja em relacéo as nacgdes infiéis, mais dificeis de convencer, seria necessaria, além
da sabedoria, 0 amor divino®®,

O padre Antbnio Vieira continua afirmando a necessidade de amor a Deus,
sobretudo ante a dificultosa e desafiadora atividade evangelizadora em terra americana.
Para efetivar essa missao, os padres precisariam demonstrar muito amor e empenho. Por
iSs0, ele insiste: “Para ensinar homens entendidos e politicos, pouco amor é necessario:
basta muita sabedoria; mas para ensinar homens barbaros e incultos, ainda que baste
pouca sabedoria, é necessario muito amor”2%,

Segundo Vieira, para a conversdo destes povos “barbaros e incultos” seria
necessario mais empenho por parte dos missionarios e mais amor a Deus, por eles lidarem
com bérbaros. Para ele, a barbaridade exprime-se também na dificuldade das linguas
faladas por estes povos. Portanto, dois motivos sdo cruciais para o impedimento do
sucesso desta conversdo: a rudeza das gentes e a complexidade de suas linguas. Afirma
Vieira:

Aplicando agora esta doutrina universal ao particular da terra em que
vivemos, digo que, se em outras terras é necessario aos apostolos, ou
aos sucessores do seu ministério, muito cabedal de amor de Deus para
ensinar, nesta terra, e nestas terras é ainda necessario muito mais amor
de Deus que em nenhuma outra. E por qué? Por dois principios: o
primeiro, pela qualidade das gentes; o segundo, pela dificuldade das
linguas®®®.

O inaciano aponta como maior desafio dos missionarios o de ter que lidar com
pessoas supostamente inconstantes e imprevisiveis. A dificuldade se d4, “Primeiramente,
pela qualidade da gente, porque a gente destas terras é a mais bruta, a mais ingrata, a mais
inconstante, a mais avessa, a mais trabalhosa de ensinar de quantas hd no mundo”?%. Vale

lembrar o que foi assinalado no primeiro capitulo sobre a divisdo feita por José de

Acosta®®’, segundo a qual os indigenas das terras baixas da América seriam os mais

292 Ibid., p. 394.

293 Ibid., p. 395.

294 1bid., p. 396.

295 Ibid., p. 399.

296 Ibid.

297 Sobre a classificagao feita por José de Acosta, Adriano Prosperi afirma que o trabalho deste religioso
ndo teve um intuito meramente ilustrativo, ou classificatorio, das populagGes indigenas, mas sim, tinha
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dificeis de serem catequizados. E perceptivel uma continuidade dessa classificacdo
etnoldgica feita por um jesuita do século XV acerca dos povos nativos das Ameéricas.

O tema da incredulidade dos povos indigenas é mais uma vez abordado. Vieira
trata da distribuicdo dos apostolos por todo o mundo no inicio da pregacédo universal do
Evangelho. Conforme uma tradicdo do século XVI, ele afirma, assim, que a
evangelizacdo das gentes do Brasil teria sido confiada ao apostolo S&o Tomé. Justamente
pelo fato de que ele é considerado o discipulo que mais duvidara da ressurreicdo de Cristo,
ele teria assumido a regido mais longinqua e desafiadora®,

O jesuita apresenta mais uma comparacdo — amplamente conhecida — entre 0s
povos da India e os do Brasil. Os primeiros se assemelhariam a estatuas de marmore e 0s
segundos a estatuas de murta, querendo dizer com isso que os indianos seriam mais
dificeis de ensinar, mas, uma vez convencidos, guardariam com maior fidelidade o que
lhes havia sido pregado, enquanto os “brasis” deixariam se converter facilmente, mas, na
auséncia do missionério, dificilmente guardavam os ensinamentos que lhes foram
transmitidos®®®. Cabe destacar a analogia que Antdnio Vieira faz entre o trabalho do
missionario com o do jardineiro, ja que ele compara as popula¢des indigenas com a murta.
E necessario que o jardineiro mantenha o cuidado constante das plantas para que cresgam
em ordem e se desenvolvam corretamente. Assim também deve ser o trabalho do
missionario, mantendo seu trabalho continuo de catequese. Neste sentido, o inaciano visa
afirmar a importancia da presenca dos membros da Companhia de Jesus no territorio da
Amazonia portuguesa.

Explicitando melhor a dificuldade de conversdo dos indigenas que falavam
diversas linguas, Anténio Vieira se remete ao suposto milagre operado pelo Espirito
Santo no tempo apostdlico, quanto este teria descido em forma de “linguas de fogo” sobre
0s apdstolos e com isso Ihes teria imbuido o dom das linguas. Mas, como a atribuicédo
desse dom teria sido um evento Unico, embora marcante, so restaria agora 0 caminho de

dedicar-se ao aprendizado sistematico dos idiomas®®.

como foco compreender essas populagdes. O autor afirma que: “A etnografia, assim como a praticou José
de Acosta, ndo se limitava a descri¢do de costumes, mitos e ritos, mas ia além, decifrando por trés das
aparentes semelhangas com o mundo cristdo a obra do demonio, mestre de enganos”. Ver PROSPERI,
Adriano. Op. cit., 2013, p. 589.

298 VIEIRA, Ant6nio. Op. cit., 1683, p. 400.

299 Ibid., p. 403-404. Cabe destacar que a concepgao de que seria importante “cultivar” os povos incultos,
tal qual se faz com a murta, ndo é uma ideia nova dentro da Companhia de Jesus. Esse pensamento ja esta
presente na obra de outros jesuitas anteriores a Vieira, como € o caso do italiano Antonio Possevino. Sobre
esse assunto, ver PROSPERI, Adriano. Op. cit., 2013, p. 593.

300 Ibid., p. 406.
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Antbnio Vieira estabelece uma diferenciacdo entre as populaces que séo
evangelizadas. O grau de dificuldade das respectivas linguas é, para ele, o critério-chave.
Neste sentido, ele categoriza a dificuldade em trés grupos. O primeiro, mais fécil, é pregar
as pessoas de sua prépria nacdo e lingua; o segundo, dificultoso, é pregar a gentes de
nacdes e linguas diferentes da sua; em terceiro, a dificultosissima, estdo os indigenas da
Amazonia, pois pregar para diferentes nacGes e que falam variadas linguas é o trabalho
mais dificultoso que um missionario pode exercer. Deste modo, é preciso destacar que
Vieira busca definir como um papel de destaque a atuacao dos missionarios inacianos na
Amazonia portuguesa, haja vista que seus trabalhos sdo os mais dificeis de executar se
comparados as outras areas de missdo em que a Companhia de Jesus se fazia presente,
espalhadas pelo mundo no século XVI13%,

No Sermdo do Espirito Santo (1657), é novamente salientada, por Vieira, a
diferenca entre a missao de evangelizacdo em territdrio asiatico e americano. Ele compara
0 modo de organizacdo social e linguistica dos asiaticos e afirma que, apesar de a lingua
ser desconhecida dos europeus ela é apenas uma no Japdo e uma na China, mesmo com
toda pluralidade e complexidade politica existente no Oriente. Ao tratar do Maranhdo, a
tarefa de evangelizar seria bem mais precéria. Pois, além da desorganizacao politica dos

povos indigenas, a grande variedade linguistica seria um desafio quase insuperavel:

Porém os missionarios que Portugal manda ao Maranhao, posto gque néo
tenha nome de império nem de reino, sdo verdadeiramente aqueles que
Deus reservou para a terceira, Gltima e dificultosissima empresa, porque
vem pregar a gentes de tantas, tdo diversas e tdo incégnitas linguas, que
s6 uma coisa se sabe delas, que é ndo terem namero [...]3%,

Ao fim de sua argumentacdo acerca da diferenca existente entre as missdes
asiaticas e as americanas, Antonio Vieira aponta a existéncia de uma escrita como um
critério importante. Apesar da dificuldade em aprender as linguas dos japoneses e
chineses, em vista de ser uma escrita hieroglifica, aos moldes do que ele compara com 0s
egipcios, os missionarios podem recorrer a livros e mestres para obter o conhecimento
sobre esses idiomas. Fato este que ndo ocorre com as linguas faladas pelos indigenas na
Amazonia. Neste sentido, 0s missionarios inacianos precisam aprender uma “lingua bruta
e de brutos”, sem o auxilio de livros ou mestres. E neste trabalho de aprendizado, os

jesuitas precisam distinguir os rudimentos basicos da lingua. Deste modo, Vieira afirma:

301 Ibid., p. 407-408.
302 Ibid., p. 409.
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Mas, haver de arrostar com uma lingua bruta, e de brutos, sem livro,
sem mestre, sem guia, e no meio daquela escuridade e dissonancia haver
de cavar os primeiros alicerces, e descobrir os primeiros rudimentos
dela, distinguir o nome, o verbo, o advérbio, a proposi¢do, o nimero, o
caso, o tempo, 0 modo, e modos nunca vistos nem imaginados, como
de homens enfim tdo diferentes dos outros nas linguas, como nos
costumes, ndo ha ddvida que é empresa muito ardua a qualquer
entendimento, e muito mais ardua a vontade que ndo estiver muito
sacrificada e muito unida com Deus®®.

Neste contexto, Antonio Vieira aponta a auséncia de livros que possam garantir
esse estudo das linguas indigenas. Mas, o padre insinua que os livros ndo séo garantia de
chegar a um dominio completo de um idioma. Ele lembra a dificuldade que Santo
Agostinho®®* teve em aprender o grego, mesmo sendo ele uma pessoa muito inteligente e
o0 grego uma lingua muito difundida. De fato, este homem tdo douto nunca chegou a falar
bem a lingua dos helenos. Entéo, Vieira afirma que mais dificil ainda seria aprender uma
lingua que n3o possui mestres nem livros e que tem uma designagao “exotica”3%,

Com o intuito de obter uma compreensdo satisfatoria das linguas indigenas,
Antbnio Vieira apresenta um passo a passo para efetivar seu aprendizado, no qual a

imersao linguistica se conjuga com um estudo sistematico da gramatica e do vocabulario.

Se é trabalho ouvir a lingua que ndo entendeis, quanto maior trabalho
sera haver de entender a lingua que ndo ouvis? O primeiro trabalho é
ouvi-la; o segundo, percebé-la; o terceiro, reduzi-la a gramaética e a
preceitos; o quarto, estuda-la: o quinto — e ndo o menor, e que obrigou
a S. Jerdnimo a limar os dentes — o pronuncia-la3°.

O “Sermao do Espirito Santo” teria sido pregado em 1657 — certamente, diferente
da versdo publicada posteriormente —, antes da partida do religioso para uma incursdo aos
sertdes amazonicos com a finalidade de contatar novos grupos indigenas e trazé-los para
as aldeias, Vieira afirma que todos os integrantes da expedi¢éo, tanto os religiosos quanto
os soldados, teriam a funcio de apdstolos junto aos indios®®’. Além dos leigos, Vieira
aponta também a importancia da mulher, visto que a Lingua Geral estava amplamente

difundida entre todos os moradores da colbnia, inclusive entre as mulheres. De modo

303 Ibid., p. 411.

304 Agostinho de Hipona, ou Santo Agostinho, foi um dos mais importantes te6logos e filésofos nos
primeiros séculos cristdos. Referente a sua vida, ver a obra autobiogréfica: AGOSTINHO de Hipona.
Confissbes. Traducdo e prefacio de Lorenzo Mammi. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2017.

305 VIEIRA, Antbnio. Sermdes do padre Antbnio Vieira da Companhia de Jesus [Terceira Parte:
Sermao do Espirito Santo (1657)]. Lisboa: Miguel Deslandes, 1683, p. 411.
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geral, elas sdo fundamentais na transmissdo de linguas as criancas. Embora néo
participassem das expedigdes, Vieira atribui as mulheres um importante papel na
propagacéo da fé na vida cotidiana®®.

Retomando sua classificacdo dos indios como “homens-pedra” ou “homens-
tronco”, Vieira frisa o poder transformador que a graga divina possuiria € 0 compara ao
poder de mutacdo pela arte. Assim, ele relaciona o trabalho de evangelizacdo aquele de
um artista. O padre afirma que, quando o artista molda a pedra para dar-lhe um aspecto
humano e, por vezes, mais que humano, isto é, de um santo, assim também o poder de
transformacdo da graca divina se efetuaria mediante os diversos esforgos de
evangelizacdo, transformando os indigenas “homens-pedra” em “homens-homem’%. E
salientando a possivel transformagdo do indigena em pleno humano que Vieira finaliza
sua argumentacdo acerca das dificuldades do contato linguistico e da conversdo das

populacgdes indigenas na Missdo do Maranhao:

Ensinastes o gentio barbaro e rude, e que cuidais que faz aquela
doutrina? Mata nele a fereza, e introduz a humanidade; mata a
ignorancia, e introduz o conhecimento; mata a bruteza, e introduz a
razdo; mata a infidelidade, e introduz a fé; e deste modo, por uma
conversao admiravel, o que era fera fica homem, o que era gentio fica
cristdo [...J*%.

Deste modo, o “Sermdo do Espirito Santo”, apesar do destaque dado as
dificuldades encontradas pelos missionarios em sua atividade catequética, sobretudo as
de natureza linguistica, ndo imobiliza os indios num estado de “barbaridade”, mas os
concebe como maleaveis, mesmo exigindo-lhes grandes esfor¢os no que concerne ao
trabalho de evangelizagéo.

Antonio Vieira continua sua reflexao no “Sermao da Epifania”. Esta prédica teria
sido proferida na Capela Real em Lisboa no ano de 1662, apos a expulsdo dos jesuitas da
Missdo do Maranhdo no ano anterior. Neste sermdo, o padre salienta o importante papel
que a Companhia de Jesus desempenhava em territério amazonico. Ao descrever as
atividades missionarias, novamente reitera a questdo da dificuldade do contato linguistico
com as populacdes indigenas e a grande variedade de linguas existentes. Neste sentido,

utiliza uma analogia rememorando o advento da estrela que guiou 0s reis magos ao

308 Ibid., p. 417.
309 Ibid., p. 419-420.
310 Ibid., p. 423.
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encontro do local de nascimento de Cristo. Vieira se questiona por que Cristo ndo havia
enviado profetas para informar de seu nascimento, mas sim uma estrela. A resposta
encontrada pelo inaciano é a de que este era 0 método mais facil de que eles pudessem
compreender a mensagem, haja vista que todos os trés magos eram astrologos e
conheciam a “lingua do céu” e saberiam ler sua mensagem através das estrelas. Mas,
quando se trata de converter os Gentios indigenas, dos quais ndo conhecem a lingua, é
impossivel realizar a conversdo, a ndo ser que se empenhem no estudo destas linguas

desconhecidas, como afirma Vieira;

Se eu ndo entendo a lingua do Gentio, nem o Gentio entende a minha,
como o hei de converter, e trazer a Cristo? Por isso temos por regra, e
instituto aprender todos a lingua, ou linguas da terra, onde imos pregar:
e esta é a maior dificuldade, e o maior trabalho daquela espiritual
conquista, e em que nossas estrelas excedem muito a dos Magos. Notai.
Os Magos entendiam a lingua da estrela, e o que ela lhes dizia, mas
porque a entenderam? Porque como astrélogos que eram, pelos livros
dos Caldeus sabiam que aquela estrela era nova e nunca vista: e como
discipulos que eram de Balam, sabiam pelos livros da escritura, que
uma estrela nova, que havia de aparecer, era sinal da vinda, e
nascimento do Messias [...]%".

Neste excerto, Vieira sublinha a auséncia de conhecimentos prévios acerca das
linguas indigenas faladas pelas populacGes amazonicas. Para se explicar, ele aponta a
experiéncia dos reis magos que teriam sido capazes de decifrar os sinais enviados por
Deus através da estrela. Esta capacidade de interpretacdo plausivel Ihes teria provindo
justamente do estudo anterior de documentos e livros. Vieira quer demonstrar, no entanto,
que o trabalho dos missionarios jesuitas seria ainda mais importante e, também,
desafiador, pois eles ndo dispunham desde o inicio de manuais-base para decifrar as novas
linguas com as quais entravam em contato e que deviam aprender para executar a
catequese dos indigenas.

Também no “Sermio Epifania” (1662), a Babel biblica aparece como metafora
explicativa quanto a variedade linguistica existente entre os indigenas. Vieira ressalta que
0 numero de idiomas falados no vale do Amazonas (mais de 150) seria mais do que o
dobro dos praticados em Babel (exatamente 72), querendo, com isso, sugerir que,

proporcionalmente, a confusdo de comunica¢do na Amazonia era maior do que aquela

311 VIEIRA, Antdnio. Sermfes do padre Antdnio Vieira da Companhia de Jesus [Quarta Parte]:
Sermao da Epifania (1662), Lisboa: Miguel Deslandes, 1685 p. 512-513.
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relatada na Biblia. Ainda mais, ao falar em surdez e mudez, o padre atesta a inviabilidade

de qualquer tipo de intercomunicacao.

Quando Deus confundiu as linguas na Torre de Babel, ponderou Philo
Hebreu, que todos ficaram mudos, e surdos, porque ainda que todos
falavam, e todos ouviam, nenhum entendia o outro. Na antiga Babel
houve setenta e duas linguas: na Babel do rio Amazonas ja se conhecem
mais de cento e cinquenta, tdo diversas entre si cComo a nossa, € a grega,
e assim quando la chegamos, todos nés somos mudos, e todos eles
surdos. Vede agora quanto estudo, e quao trabalho ser& necessario, para
que estes mudos falem, e estes surdos ougam?3!2,

Mesmo assim, a situacdo de mudez e surdez ndo € irreversivel para Antonio
Vieira. Para superar este desafio, os missionarios devem adotar todas as estratégias
possiveis, dentre elas fazer uso da interpretacdo dos sinais e gestos que os indigenas
executam em suas falas. Além disso, é importante aos missionarios que se esforcem para
pronunciar as linguas que possuem “acentos tdo duros, e tdo estranhos”. Ainda neste
sentido, Vieira evoca Jesus que, mediante diversos milagres, teria feito mudos falarem e
surdos ouvirem. Embora os religiosos ndo dispusessem desse poder taumatdrgico, ele
aponta a agio da graga que operaria em meio aos arduos esforgos dos evangelizadores®!3,

A partir do que foi exposto, com base no catecismo, gramatica, cartas e sermdes
escritos pelos missionarios jesuitas em e sobre a Lingua Geral, € possivel destacar que,
para os membros da Companhia de Jesus a questdo da diversidade linguistica era um fator
crucial quanto a efetivacdo da catequese das populacdes indigenas. De fato, o aprendizado
da Lingua Geral se apresenta como condicao essencial para o sucesso do empreendimento
catequético. Vale ressaltar que, diversas vezes, os padres reiteram o grande empenho dos

inacianos na disseminacao e aprendizado desta lingua de matriz tupi.

312 lbid., p. 513.
313 VIEIRA, Antdnio. Sermdes do padre Antdnio Vieira da Companhia de Jesus [Quarta Parte]:
Serméo da Epifania (1662), Lisboa: Miguel Deslandes, 1685 p. 514.
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CAPITULO 3 — OS USOS DA LINGUA GERAL NA SEGUNDA METADE DO
SECULO XVII: OS RELATOS DO PADRE JOAO FELIPE BETTENDORFF E DO
OUVIDOR-GERAL MIGUEL DA ROSA PIMENTEL (1662-1693)

O inaciano Jodo Felipe Bettendorff escreveu, no fim de sua vida, a “Cronica da
Missao dos padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranhdo”, uma das obras mais
importantes, e volumosa, sobre a histéria dos missionarios jesuitas na Amazonia
seiscentista. Neste terceiro e ultimo capitulo, utilizamos essa crénica, além de outros
escritos do referido religioso, como o “Compendio da Doutrina Christam na Lingua
Portugueza & Brasilica” e sua carta anua de 16713, O foco nos escritos de Jodo Felipe
Bettendorff se da em decorréncia de certas evidéncias. Sdo elas: o longo periodo em que
esse jesuita viveu em terras amazonicas; os diversos cargos que ocupou dentro da
estrutura hierarquica da Companhia de Jesus; o fato de ter escrito o primeiro catecismo
bilingue (Portugués/Lingua Geral), produzido a partir da experiéncia de contato com
indigenas na Amazonia; e, por Gltimo, ter sido o primeiro missionario jesuita a escrever
uma crénica sobre a histéria da Companhia de Jesus no Maranhdo do século XVII.

Para além desta documentacdo produzida por Bettendorff, no ultimo tdpico
abordamos fontes ndo jesuiticas. Embora, durante esta dissertacdo, foquemos em
documentos de autoria dos missionarios da Companhia de Jesus, apontaremos, ao fim
deste capitulo, aspectos externos a Ordem jesuitica no que se refere a questdo do uso da
Lingua Geral por missionarios e povos indigenas. A utilizacdo da lingua portuguesa é
evidenciada como uma alternativa em virtude das dificuldades enfrentadas pelo emprego
da Lingua Geral. O relato de maior expressao € da pena do ouvidor-geral Miguel da Rosa
Pimentel. Este abordou diretamente a questdo da utilizacdo da Lingua Geral pelos
inacianos e frisou a importancia que a introducdo e o uso corrente da lingua portuguesa
teriam nessa regido. Além deste relato, ha o Alvaréa de 26 de abril de 1688 assinado por
D. Pedro Il de Portugal. Esta resolugéo trata, dentre outros assuntos, diretamente da
questdo linguistica, pois define como necesséria a implementacdo do ensino de lingua
portuguesa, por meio de escolas, a todos os individuos na colénia.

Na crénica de Bettendorff podem ser encontradas diversas narrativas acerca de
experiéncias vivenciadas por ele e, também, relatos que se referem a missionarios

anteriores e contemporaneos de seu tempo. S8o0 muitos 0s temas elencados nesta obra,

314 Carta anua de Jodo Felipe Bettendorff a Jodo Paulo Oliva, Sdo Luis, 21/07/1671. Archivum Romanum
Societatis lesu [ARSI], Roma, céd. Bras 9, fl. 259r-267v. Utilizamos neste trabalho a traducéo latim-
portugués feita por Karl Arenz (ainda ndo publicada).
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mas € evidente o intuito do religioso em narrar 0s principais eventos que, na sua visao,
mereceram ser lembrados no que tange a atuacdo dos missionarios da Companhia de Jesus
no Maranhdo. Portanto, focamos nos eventos que evocam situaces e questdes dos
primeiros contatos linguisticos e as dificuldades encontrados pelos padres ao realizar seu
trabalho catequético.

Este capitulo esta estruturado em quatro topicos, articulados conforme os aspectos
que a cronica de Bettendorff nos fornece acerca dos diversos usos da Lingua Geral. No
primeiro, abordamos o uso da Lingua Geral durante a realizacdo dos descimentos e
exames de cativeiro; o segundo trata da formacdo e fungéo dos intérpretes indigenas; o
terceiro elenca a importancia das habilidades linguisticas dos inacianos no momento da
catequese; e 0 quarto apresenta as rea¢Ges das autoridades quanto ao uso da Lingua Geral.

A principio, destacamos alguns dados biograficos de Bettendorff. Karl Arenz
fornece importantes elementos sobre a formacdo intelectual desse religioso
luxemburgués. O fato de Bettendorff ter concluido o curso de direito € uma informagéo
preponderante, pois o carater técnico de sua escrita se apresenta, no decorrer de toda a
crbnica, como um traco marcante. Partindo desta perspectiva, 0 missionario tenta sanar
0s problemas que se apresentam tanto no contexto das questdes espirituais (pastorais)
quanto temporais (administrativas). Sua formacdo escolar-académica levou em torno de
vinte e quatro anos, dentre os quais “ele nao apenas passou pelas etapas tradicionais da
educacdo jesuitica, isto €, humanidades, filosofia, noviciado, regéncia (estagio
pedagdgico) e teologia, como também diplomou-se em direito civil”!®. Vale salientar
que, diante das dificuldades de missiona¢cdo no Maranhdo, Bettendorff estava imbuido de
uma solida formagdo “humanista e dotado de um senso pratico, [e] articulou, em sua
funcdo de superior e procurador, uma realpolitik que visava adaptar o projeto jesuitico a
novos desafios e conjunturas”®6. E possivel, assim, afirmar que a formagao intelectual
recebida por Bettendorff em sua juventude, o ajudou nas mais diversas atribuicdes as
quais foi designado enquanto atuou como missionario no Maranhéo.

Karl Arenz nos alerta que a extensa obra escrita por Jodo Felipe Bettendorff

continua pouco explorada, haja vista a diversidade de assuntos abordados por ele. Nesse

315 ARENZ, Karl; BARROS, Maria Céndida Drumond Mendes & GAUZ, Valéria. Um catecismo
amazodnico: O “Compendio da Doutrina Christam na Lingua Portugueza & Brasilica” de Jodo Felipe
Bettendorff (1687). Anthropos, Sankt Augustin, v. 114, n. 1, p. 181-193, 2019, p. 182.
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Revista de Estudos Amazonicos, Belém, v. V, n. 1, p. 25-78, 2010, p. 27.
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contexto, é importante atentar principalmente ao que se refere a producdo de sua
“numerosa correspondéncia que o inaciano luxemburgués enviou, ao longo dos trinta e
sete anos de sua pertenca a Missdo do Maranhdo, a curia geral da Companhia de Jesus
em Roma [e que] continua praticamente inexplorada”. O autor alerta, também, que os
escritos desse inaciano sao essenciais para a compreensdo da atuacdo da Companhia de
Jesus, pois “cronica e cartas de Bettendorff sdo fontes importantes para entender mais a
fundo as crises e tensdes que marcaram as Ultimas quatro décadas do século XVII na
Amazonia”®’, De posse desta percepcdo, destacamos a questio do contato linguistico
enquanto um dos elementos que ainda carecem de mais atencdo dentro dos escritos de
Bettendorff.

InformacgOes sobre as origens familiares de Bettendorff, também nos sdo dadas
por Arenz, que diz: “Johannes Philippus Bettendorff nasceu no dia 25 de agosto de 1625
em Lintgen, um vilarejo no vale do Alzette, no entdo Ducado de Luxemburgo™®8, E
importante destacar que, de acordo com os padrdes da época, sua familia era considerada
abastada. Apesar de ter nascido em um periodo conturbado por uma série de epidemias e
guerras, esses fatores ndo impediram que a formacdo humanista deste missionario se
concretizasse de forma consistente. Outro ponto que merece destaque, se refere ao fato
de que, durante os anos de sua formagdo, ele percorreu diversos territorios da Europa
ocidental. Essa experiéncia nos leva a compreender o conhecimento que esse religioso
tinha de diversas linguas, como afirma Arenz, “Os deslocamentos nesta area explicam o
fato de Bettendorff falar fluentemente seis linguas: aleméo, francés, italiano, flamengo,
espanhol e latim3!°. Com base nisso, evidenciamos a predisposicio e habilidade deste
inaciano quanto ao aprendizado de linguas variadas, mesmo que muitas das linguas
mencionadas possuam familiaridade entre si e, também, que a Lingua Geral teve sua
gramaticalizacdo baseada no latim, idioma do qual Bettendorff tinha pleno dominio. Esse
ponto é de extrema importancia quando pensamos a questdo referente ao empenho de
Bettendorff no tocante ao aprendizado da Lingua Geral em solo amazoénico.

Apo0s ter concluido sua formagdo, assim como a maioria dos jovens jesuitas,
Bettendorff ansiava ser enviado para as missdes fora do continente europeu. Seus pedidos
iam em direcdo as missdes da Companhia de Jesus no continente asiatico, devido ao fato

de suas populacbes serem consideradas mais avancadas em aspectos socioculturais e
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intelectuais. Porém, o destino dado ao jovem missionario foi a missdo no norte da
América portuguesa. Afirma Karl Arenz: “Mas somente na primavera de 1659, ele
recebeu o seu destino definitivo. Este, contudo, lhe atribuiu a Missdo do Maranhéo,
considerada como uma das mais dificeis e desafiadoras”3?°. Em sua viagem para Portugal,
Bettendorff narra diversos desafios enfrentados por ele, mas que nao precisam ser
elencados aqui. O que nos interessa € o fato de que, logo ao chegar em Lisboa, ele inicia
o aprendizado da lingua portuguesa e, principalmente, da Lingua Geral: “Ao chegar
finalmente a metrépole portuguesa, em dezembro de 1659, Bettendorff lancou-se logo a
aprender o portugués e comecou, desde ja, a familiarizar-se com a lingua tupi mediante a
famosa gramética do padre Luis Figueira”3?!. Essa informac&o nos faz pensar sobre a
difusdo das gramaticas de Lingua Geral para além dos limites territoriais da América
portuguesa. Convém lembrar que a propagacdo destas obras de aprendizado linguistico
foi um dos temas abordados no primeiro capitulo desta dissertacéo.

Ao chegar no Maranh&o em 1661, Bettendorff foi designado por Antonio Vieira,
que cumpria a funcdo de superior da Missdo, a fazer sua imersdo linguistica em um
aldeamento sob administracdo jesuita. Essa era uma pratica recorrente e tinha o intuito de

propiciar ao missionario maior familiaridade com a Lingua Geral.

Pouco depois, apds um breve encontro com o Superior da Missdo
Antdnio Vieira em Belém, os dois [Bettendorff e seu conterraneo
Gaspar Misch] foram encaminhados para uma primeira experiéncia de
adaptacdo a nova realidade. Misch é destinado a um pequeno
aldeamento ao lado do fortim de Gurupa; Bettendorff fica na fazenda
de Mortigura nas cercanias de Belém. L4, ele adquiriu os fundamentos
basicos do nheengatu, a “lingua geral™®?,

Neste mesmo ano, os jesuitas foram quase todos expulsos do Maranhdo pelos
colonos. Bettendorff ainda estava em sua primeira missao na foz do Tapajés, afastado dos
centros de conflito e conseguiu refugiar-se, junto com seu conterraneo Gaspar Misch, nas
matas, sendo que, portanto, ambos ndo foram exilados. Em raz&o desta permanéncia no
territorio amazonico, ele adquiriu certa notoriedade entre os — agora poucos — padres da
Companhia de Jesus. Deste modo, o inaciano ocupou, a partir de entdo, diversos cargos

relevantes, como nos elucidam Karl Arenz, Maria Candida Barros e Valeria Gauz:

320 Ibid., p. 28.
321 Ibid., p. 29.
322 Ibid., p. 30.
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Bettendorff, junto com seu compatriota Gaspar Misch, fez parte dos
poucos padres que, escondidos nos arredores de Gurupa, conseguiram
escapar do desterro. Por isso, logo apds o fim da insurreicao, Ihe foi
confiado o cargo de superior local da comunidade de Belém. Em
seguida, entre 1662 e 1693, ele ocupou, quase ininterruptamente,
mandatos importantes: reitor de colégio, superior da Missdo e
procurador, além de assessor juridico da Missdo®?,

No entanto, mais do que a circunstancia imprevista da insurreicdo, a formacéo
intelectual de Jodo Felipe Bettendorff € um elemento basilar para compreender sua
importancia no que tange a consolida¢éo da Missdo do Maranh&o. Sua instrucéo escolar-
académica, certamente, contribuiu para que este religioso demonstrasse habilidade no
contato linguistico com as populacbes indigenas. Além disso, muitas vezes, estes
conhecimentos lhe possibilitaram maior desenvoltura no trato com autoridades reais e/ou
coloniais, quando ocupou cargos de lideranca dentro da estrutura organizacional da
Missdo. Partindo desses pressupostos, seguimos tratando das principais obras escritas em
e sobre a Lingua Geral. Vale ressaltar que as mencdes feitas sobre 0s usos da Lingua
Geral se encontram de forma fragmentaria dentro destas obras, sendo que ndo ha um
documento, texto ou livro de sua autoria que trate especificamente deste tema.
Construimos nossa argumentacao a partir do que foi possivel extrair destas fontes.

A “Cronica da Missdo dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do

2

Maranhao” é, sem duvida alguma, a obra jesuitica mais significativa sobre as missdes na
Amazonia seiscentista. Como vimos nos capitulos anteriores, outros registros foram feitos
acerca das experiéncias e dificuldades enfrentadas pelos missionarios jesuitas nesta
regido. Entretanto, a cronica de Bettendorff € a Unica obra que condensa e, de certa forma,
aprofunda todas essas atividades. O carater volumoso desta crénica € evidenciado em sua
estrutura, pois ela foi dividida cronologicamente em dez livros, cada um com diversos
capitulos. E importante destacar que os capitulos visam, em geral, elencar determinada
tematica e/ou periodo especifico. Bettendorff relata as experiéncias desde a chegada dos
primeiros missionarios jesuitas, no inicio do século XVII, até seu proprio falecimento,
em 1698, isto é, no fim do mesmo.

Outro ponto importante que precisa ser salientado, desde o inicio, é o fato de que
em razdo de seu falecimento, Bettendorff ndo concluiu a redacdo de sua cronica. Em
decorréncia da auséncia desta finalizacdo € possivel perceber lacunas, como, por

exemplo, no caso do quarto capitulo do Livro VIII. Neste trecho da obra, o missionario

323 ARENZ, Karl; BARROS, Maria Candida Drumond Mendes & GAUZ, Valéria. Op. cit., 2019, p. 183.



126

descreveria 0 modo como se fazia a doutrina aos indigenas, mas o capitulo esta
integralmente em branco. Talvez um esquecimento por parte do autor ou do copista
explique tal auséncia, visto que o manuscrito original da obra é considerado perdido®?.
Também é provavel que Bettendorff tivesse o intuito de reproduzir neste capitulo a integra
ou partes da doutrina escrita por ele, ou mesmo o catecismo de Antdnio de Aradujo.

No comego da cronica, na apresentacdo “Ao leitor”, Bettendorff aponta algumas
das motivacOes que o levaram a produzir este livro. Dentre os motivos elencados, ele
apresenta como fator principal a inexisténcia de outras obras que possuissem um cunho
semelhante e que abordassem a tematica da presenca jesuitica na Amazonia portuguesa
do século XVII. Mais um ponto destacado por Bettendorff se refere ao fato de que ele se
considera apto para escrever tal obra, em decorréncia de sua vasta experiéncia na regiéo,
ao longo de um periodo que abarca mais de trinta anos. Mas, 0 autor adverte que pode
haver equivocos, ou mesmo repetices, ao longo da narrativa. Certas recordacdes nao
estariam mais tdo vivas em sua cabega, afirma o inaciano, “o que acontece muitas vezes
pelas fraquezas das memorias humanas™®?°,

Como dissemos acima, a cronica de Bettendorff visa dar conta de todas as ac6es
realizadas pelos missionarios da Companhia de Jesus no periodo que vai desde antes da
chegada do missionario luxemburgués a Missdo do Maranh&o. O livro inicial da obra
objetiva descrever os eventos ocorridos na primeira metade do século XVII, apontados
nos capitulos anteriores deste trabalho. Em decorréncia disso, elencamos apenas 0s
principais elementos referentes a variedade linguistica existente entre os indigenas da
regido.

Ao abordar a chegada dos missionarios franceses da Ordem dos Capuchinhos, em
1612, Bettendorff traz reflexdes sobre a quantidade de povos e linguas faladas no
Maranhdo. As experiéncias destes missionarios, liderados por Claude d’Abbeville,
constam como primeiras informacGes sobre os grupos indigenas e suas linguas.
Bettendorff relata a existéncia de uma lista feita por um dos capuchinhos que estavam

com d’Abbeville, o missiondrio Laet. Este descreve que havia encontrado em torno de

324 A primeira publicagdo da crénica data de 1910. Ela foi feita com base em uma cdpia trazida por Anténio
Gongalves Dias de Lisboa. Ver BETTENDORFF, Jodo Felipe. Cronica dos Padres da Companhia de Jesus
no Estado do Maranhdo. Revista do Instituto Histérico e Geogréfico, Rio de Janeiro, v. LXXII, n. 1, Rio
de Janeiro, 1910, p. 1-697. Em 1990, foi publicado um fac-simile desse texto. Ver BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Cronica dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranh&o. Belém: Fundacgéo Cultural
do Pard Tancredo Neves/Secretaria de Estado de Cultura, 1990. Col. Lendo o Parg, 5.

325 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., Brasilia: Ed. Senado Federal: 2010, p. LXXVI.
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vinte e sete povos e linguas®?®. Bettendorff assegura que estes dados sdo incompletos e de
dificil constatacdo, haja vista a dita inabilidade dos missionarios franceses com outras
linguas, em especial a Lingua Geral. O inaciano alega que “ndo pronunciam nem
exprimem bem os nomes de outras linguas, acho-os tio erradamente impressos”?’. Ao
elencar a insuficiéncia do trabalho realizado pelos capuchinhos, Bettendorff intenta
destacar que a relacdo com os indigenas e suas linguas se dava como se fosse pela primeira
vez, além de desqualificar o trabalho dos franceses e capuchinhos, buscando valorizar
assim a atuacdo dos portugueses e jesuitas.

Além desta mencdo acerca do trabalho realizado pelos capuchinhos franceses, o
inaciano descreve alguns insumos regionais de relevancia comercial, destacando entre
eles “muito algoddo, anil, urucum, copauba, casta de balsamo que Claudio de Abbeville
compara com o destracha, tabaco, pimenta, e agUcar, pois tem terras mui boas para ele,
assim na ilha, como principalmente por fora dela, por todos seus rios”. Para além destes,
0 autor enumera — e iss0 Nos interessa aqui — certos produtos tanto em Lingua Geral como
em portugués: “A mercancia que desta ilha se pode tirar, sdo paus de ibira coatino, pau-
roxo, pau-amarelo e ibira peteruna, como também pau-santo, e cor de ouro, que se acha
nos matos de Tapicuru [rio Itapecuru]”. Ainda afirma que a terra “da muito milho que os
naturais chamam abati’*3%8,

Ao abordar a chegada dos missionarios da Companhia de Jesus no Maranhdo,
Bettendorff faz uma breve retrospectiva do que sucedeu neste periodo. Como vimos esse
assunto anteriormente, destacamos um Unico aspecto que se apresenta como relevante
para este trabalho. E o que diz respeito a segunda investida dos portugueses contra 0s
franceses no Maranho, feita sob o comando de Alexandre de Moura®?. Com ele vieram
trés missionarios, dentre os quais teria estado Luis Figueira. Além dos missionarios, o

contingente de indigenas que acompanhava a tropa chama atencdo, ja que havia uma

326 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Descri¢do da ilha do Maranh@o, das ilhotas e rios, com todas as mais
conchegas que lhe pertencem. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010, v. 115, livro 1, cap. 4, p.
11. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 10-13.

327 Ibid., p. 12.

328 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da qualidade dos ares, e terras. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op.
cit., 2010, v. 115, livro 1, cap. 4, p. 15. Grifo do autor. Vale apontar que na primeira edi¢8o da cronica, de
1910, predomina a letra'y em certos termos indigenas, a exemplo de abaty e ybira. Ja na edigdo mais recente,
de 2010, publicada pelo Senado Federal e utilizada neste trabalho, a grafia é feita com i, a exemplo de abati
e ibira. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 14-16.

329 Alexandre de Moura liderou o exército portugués que obteve vitdria contra os franceses, ocupantes da
regido do Maranhdo, entdo chamada Franca equinocial. Para mais detalhes sobre essa investida portuguesa,
ver: CARDOSO, Alirio. A conquista do Maranhdo e as disputas atlanticas na geopolitica da Unido Ibérica
(1596-1626). Revista Brasileira de Histéria, Sao Paulo, v. 31, n. 61, p. 317-338, 2011.
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estimativa de uns duzentos individuos. Essa grande quantidade de indigenas foi levada
junto aos portugueses com o intuito de facilitar a comunicacdo e interagdo com 0s
indigenas que habitavam o Maranhdo. Por fim, esses indigenas sdo definidos como
falantes de Lingua Geral, tendo relagdes antigas com os portugueses®*°. Cabe destacar
que a(s) etnia(s) do grupo ndo é (sdo) denominada(s); assim, podiam ser indigenas de
diferentes origens. Mas, hé dois pontos em comum: o primeiro diz respeito a caracteristica
de se comunicarem em Lingua Geral, e o segundo refere-se ao fato de serem aliados dos
portugueses.

Quanto a variedade linguistica dos grupos indigenas, é exemplar o caso narrado
sobre a regido denominada “Joannes”. Nele, ¢ dada especial atengdo aos feitos do padre
Jodo de Souto Maior, o qual realizou uma viagem até¢ a “ilha de Joanes”, ou seja, o
arquipélago marajoara. Dentro deste vasto territorio, composto por diversas ilhas, foram
encontrados variados grupos indigenas que falavam linguas distintas umas das outras, e
que, por sua vez, estavam em permanente conflito. De acordo com as informacdes das
quais dispde o autor, habitaria a regido um total de “sete nacdes, cada uma de lingua
diferente e de maneira que vivendo na mesma ilha, no meio do rio, se ndo entendem uns
aos outros”. Esse desentendimento linguistico propiciaria uma configuragdo de relacoes
ndo amistosas entre esses grupos que faziam “muitas vezes guerras entre si. Os nomes
das nacdes sdo: joanes ou sacacas, aruds, mapuases, mamaianazes, pauxis e bocas”®3L,
Desta feita, se constata, de forma contundente, a significante variedade linguistica dos
povos indigenas na regido do delta amazonico, povos com 0S quais 0S missionarios
jesuitas entravam em contato.

Apos essas consideragdes inicias sobre a cronica, adentramos no assunto da carta
anua de 1671, escrita por Jodo Felipe Bettendorff em agosto do dito ano e destinada ao
padre Jodo Paulo Oliva, superior-geral da Companhia de Jesus. Como vimos
anteriormente, as cartas de Jodo Felipe Bettendorff ainda sdo pouco exploradas, muito em
virtude da dificuldade de traducéo, pois as missivas de carater oficial do padre Bettendorff

sdo todas em latim. Também o original da carta anua esta, até o momento, somente

330 BETTENDOREFF, Jodo Felipe. Da-se noticia da chegada do padre Luis Figueira ao maranhdo, e do que
se obrou naqueles primeiros principios, do capitdo-mor Alexandre de Moura na era de 1615 ou 1614. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010, v. 115, livro 1, cap. 14, p. 47-49.

331 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Vai o padre Souto-Maior para a terra dos Ingaibas com a tropa que
mandou o governador André Vidal para castigar os Aruds que tinham morto o padre Luis Figueira e os que
iam com os naufragados. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010, v. 115, livro 3, cap. 2, p.105. A
integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 104-108.
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disponivel em latim. Karl Arenz a traduziu para portugués, mas ainda néo a publicou. Ele
disponibilizou a tradugéo para a presente pesquisa.

Abordamos anteriormente a composicdo geral das cartas jesuiticas, redigidas a
partir da perspectiva da ars dictaminis. Porém, as cartas anuas possuiram um carater
diferenciado. Essas missivas eram enviadas, como o0 adjetivo indica, anual ou
trienalmente aos superiores da Ordem jesuitica e tinham como intuito descrever os
principais eventos ocorridos nas areas de missdo. Diferente de uma carta que era enviada
para relatar algum acontecimento especifico, ou repassar informagdes mais corriqueiras,
a carta anua possuiu um caréater de relatorio consistente objetivando ajudar os superiores
da Companhia de Jesus a tomar decisdes de maior envergadura. A presente carta foi
escolhida, justamente por abordar multiplos assuntos, dentre eles a questdo da utilizagéo
da Lingua Geral na Missdo do Maranhao.

Elencamos nos capitulos precedentes a importancia das cartas dentro da estrutura
de comunicacdo entre os membros da Companhia de Jesus e, também, da dificuldade de
circulacdo delas, especialmente nos séculos do periodo Moderno. Naufragios, ataques de
piratas ou assaltos pelos caminhos eram ocorréncias que podiam interferir no envio e na
recepcdo destas correspondéncias. Justamente esse assunto € abordado logo no inicio da
carta, quando Bettendorff afirma ter escrito e enviado diversas copias: “Pelo fato de eu
me ter dado conta de que nenhuma das minhas cartas chegou as maos de Vossa
Reverendissima Paternidade, eu me pus a escrever, mesmo em partes, muitas outras”. A
intencdo do padre em despachar vérias copias era de que “— ao menos uma Unica s6 —
tenham mais sorte do que as anteriores e alcancem finalmente o porto desejado, ap6s
terem atravessado varios espagos ocupados por mares extremamente perigosos”3?,

O ultimo documento de autoria deste missionario que analisamos € o catecismo
escrito por Jodo Felipe Bettendorff, intitulado “Compendio da Doutrina Christam na
Lingua Portugueza & Brasilica”. J& abordamos nos capitulos anteriores questoes
relacionadas a producdo de catecismos ou doutrinas, durante os séculos XV e XVII,
especialmente por membros da Companhia de Jesus. Destacamos também obras escritas
em Lingua Geral na América portuguesa que visavam auxiliar a pratica catequética junto

aos indigenas. Por isso, ndo iremos nos repetir sobre esses temas anteriormente elencados.

332 Carta anua de Jodo Felipe Bettendorff a Jodo Paulo Oliva, Sdo Luis, 21/07/1671. Archivum Romanum
Societatis lesu [ARSI], Roma, céd. Bras 9, fl. 259r.



130

Um elemento importante é destacado por Karl Arenz, Candida Barros e Valéria
Gauz no que diz respeito ao trabalho de Jodo Felipe Bettendorff na elaboracéo de obras
em Lingua Geral. Os referidos autores fazem uma correlagdo entre essa atividade e a
atuacdo do missionario em seus cargos dentro da estrutura hierarquica da Companhia de
Jesus na Missdao do Maranhdo: “A trajetdria do padre Jodo Felipe Bettendorff revela o
quanto seu interesse pela escrita catequética esta intrinsecamente ligado a sua funcéo de
superior e procurador da Missdo”33, Outro ponto salientado pelos autores diz respeito ao
desempenho de Bettendorff enquanto agente uniformizador das obras e,
consequentemente, da pratica catequetica. De fato, a preocupacao com a Lingua Geral e

Seu UsO perpassou sua agao:

Jodo Felipe Bettendorff foi aprendiz, difusor, autor e normatizador da
lingua tupi usada nas missfes amazénicas. Dessa maneira, ele abrangeu
todas as atividades concernentes a politica jesuitica de evangelizar em
tupi, entre elas a de atuar, como vimos, na uniformizagdo dos textos
catequéticos, para evitar uma indesejada diversidade. Seu aprendizado
da lingua tupi comecou ainda em Lisboa, em 1660, com auxilio de uma
gramatica escrita em portugués, possivelmente a de Figueira (1621)%.

Sabendo desta caracteristica de Bettendorff, entramos no assunto acerca da
composicdo do compéndio. Os autores Arenz, Barros e Gauz afirmam que existem
elementos importantes quando comparamos 0 primeiro catecismo escrito em Lingua
Geral, feito por Antdnio Araujo, em 1618, e o compéndio de Jodo Felipe Bettendorff, de
1687. Os principais dados elencados dizem respeito ao conteudo do compéndio, dentre
eles o “Acto da Contri¢do”, ja que ha duas versoes desta formula de grande importancia
para a confissdo: uma maior e outra menor. Bettendorff opta por utilizar a versao mais
curta, pois “Essa ora¢do [mais longa] mostra que o ‘Ato de Contri¢do’ nio logrou, ao
longo dos séculos, uma fixagio no interior da Ordem™*®. Deste modo, o compéndio se
apresenta como uma obra que visa ser mais dinamica e pragmatica no que diz respeito a
contetdos doutrinarios, facilitando sua utilizacdo e sua compreenséo pelos mais diversos
individuos.

Como foi dito no segundo capitulo, os catecismos produzidos por religiosos da
Companhia de Jesus seguiram um padrdo derivado do catecismo portugués elaborado

pelo padre Marcos Jorge e, posteriormente, revisado por seu confrade, o padre Inacio

333 ARENZ, Karl; BARROS, Maria Candida Drumond Mendes & GAUZ, Valéria. Op. cit., 2019, p. 185.
334 Ibid.
335 lhid., p. 187.
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Martins. O “Compendio da Doutrina Christam na Lingua Portugueza & Brasilica” segue
esse mesmo modelo. Porém, agrega elementos de catecismos escritos em lingua alemg,

sobre esse tema 0s autores Arenz, Barros e Gauz afirmam que

A sec¢do dos dialogos de doutrina no Compendio est4 organizada em
trés partes (Fé, Esperanca e Caridade). A organizacéo tripartida esta
presente nos autores de catecismos jesuiticos em lingua alema (Pedro
Canisius, 12 ed. 1555 e Nicolaus Cusanus [Leyen], 12 ed. em alemao
1627). O catecismo de Aradjo e Leam (1686) manteve a estrutura da
primeira edicdo de Araljo (1618), que por sua vez foi influenciada pelo
catecismo portugués de Marcos Jorge e Inacio Martins (1% ed. 1566),
organizado por meio de didlogos sobre oracdes (Sinal da Cruz, Pai
Nosso e Ave Maria) e listas de preceitos (os Mandamentos, os pecados,
etc.). Assim esta organizada também a obra de Aradjo e Leam (1686)33°.

O que foi até aqui exposto elucida o quanto Bettendorff se destacou por ter sido
um missionario com ativa contribuicdo para a atuacao jesuitica na América portuguesa
do século XVII. Sobretudo, seus escritos sdo fontes de valiosas informacdes sobre as
praticas catequéticas realizadas pelos membros da Companhia de Jesus. Seguimos
falando sobre os usos da Lingua Geral descritos em suas obras, iniciando por abordar os
aspectos que dizem respeito aos descimentos e aos exames de cativeiro ou liberdade dos
indigenas, dois temas de importancia crucial para o desempenho da atividade catequético-

missionaria.

336 Ibid.

As obras catequéticas de Nicolaus Leyen, chamado Cusanus (1574-1636), que Bettendorff provavelmente
conheceu ainda quando entrou no colégio de Luxemburgo, sdo: Instructions chrestiennes et practique de
bien vivre en [’estat seculier (versdo francesa, 1623), Christliche notwendige Unterweisung (versdo alema,
1627) e, um catecismo mais pratico, a Eschole chrestienne en laquelle tous chrestiens peuvent estre
suffisamment instruits, et avoir resolution de plus difficiles cas que peuvent arriver en tout estat et affaire
seculier, ensemble des principaux points de controverse en la foy (versdo francesa, 1627) Christliche
Zuchtschul in welcher neben dem Catechismo auch griindliche und wahrhaftige Auflésung aller schweren
Fragstiick so in jedem weltlichen Stand Wandel und Handel mdgen farfallen und auch der fiirnembsten
streitigen Glaubens Artikeln kl&rlich firbracht wird (versdo alemd, 1631). Como o padre Cusanus atuava
em uma regido bilingue (francés/alemdo), seus dois catecismos foram publicados nos dois idiomas.
Quanto a padre Pedro Canisio (1521-1597), ele escreveu diversas edi¢cfes do catecismo destinadas a
publicos especificos. O primeiro se chamava Summa doctrinae christianae, seu Catechismus maior (1555)
e era para pessoas cultas e para o uso nas escolas superiores. O segundo, chamado Summa doctrinae, seu
Catechismus parvulus (1556), tinha como publico-alvo as criangas e as pessoas “rudes”, pois havia também
uma versdo vulgar. O terceiro publicado era intitulado Catechismus parvus catholicorum (1558) e foi
elaborado como um curso intermediario para os colégios, também com uma edicédo vulgar, publicada em
1563. Todas as obras de Pedro Canisio tiveram uma ampla disseminacdo na Europa central do século XVI,
contando com mais de duzentas edigdes. Além disso, foram traduzidos para doze linguas europeias e
também em linguas faladas fora da Europa, como o américo (Etiopia), o japonés e o hindustani (india).
Para maiores informagdes, ver Catecismo Romano: nova versdo portuguesa baseada na edi¢do auténtica
de 1566. Edicdo por Frei Leopoldo Pires Martins O.F.M. Petrépolis, s.d,, p. 26. Disponivel em:
http://www.obrascatolicas.com/livros/Catecismo/Catecismo%20Roman0%20Sa0%20Pi0c%20V%20Ed%
20Servic0%20de%20Animacao%20Eucaristica%20Mariana.pdf. Acesso em: 9 dez. 2020.
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http://www.obrascatolicas.com/livros/Catecismo/Catecismo%20Romano%20Sao%20Pio%20V%20Ed%20Servico%20de%20Animacao%20Eucaristica%20Mariana.pdf
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3.1. O uso da Lingua Geral nos descimentos e exames de cativeiro

Vimos anteriormente, que o convencimento era parte fundamental da estratégia
jesuitica na realizacdo dos descimentos. Buscamos neste topico referéncias nas obras de
Jodo Felipe Bettendorff que nos demonstrem a utilizacdo da Lingua Geral nesta estratégia
missionaria dos inacianos. Os regates ocorriam paralelamente aos descimentos; neles
também a questdo do uso da lingua se apresenta de forma significativa. Os indigenas que
sabiam a Lingua Geral, ou uma lingua préxima, tinham que contar aos inacianos sua
versdo do encontro, ou confronto, com os portugueses. Com base nos depoimentos, 0S
inacianos analisavam os casos e deliberavam sobre a liberdade ou o cativeiro dos
indigenas.

Sobre os descimentos, ha um caso exemplar relatado por Bettendorff. Quando
ocupava o cargo de superior da Missdo do Maranhao, destinou para a regido do Xingu
dois missionarios habilidosos em Lingua Geral, os jesuitas Pedro Pedrosa e Antonio
Ribeiro. Estes dois missionarios tinham amplo conhecimento da Lingua Geral e por isso
foram designados na realizacdo do descimento dos indigenas da na¢do Taconhapé. O fato
de Bettendorff saber de antemdo que este grupo era falante da Lingua Geral foi
fundamental para que o superior destinasse dois missionarios conhecedores da mesma.
Ao contrério do que era habitualmente executado, com um missionario habilidoso e outro
ndo, para assim distribuir melhor o baixo contingente de religiosos jesuitas que estavam
na Missdo do Maranhdo. Portanto, a estratégia de Bettendorff visava agilizar o
descimento e, com isso, conseguir um nimero grande de indigenas a ser estabelecido num
aldeamento®’.

Ainda neste relato sobre a viagem destes dois missionarios até o sertdo do rio
Xingu ao encontro dos indigenas da na¢do Taconhapé, outro elemento nos chama atencao.
E a descricio de possiveis sinais graficos, talhados em rocha, encontrados pelos
missionarios®®, Infelizmente, ndo ha mencdo sobre a origem ou significado dessas
inscri¢Oes, entretanto € possivel supor que sejam sinais utilizados como forma de
comunicacdo nao verbal pelos indigenas. Vale destacar que, como vimos no primeiro

capitulo, a inexisténcia de uma lingua escrita na Amazonia era um dos argumentos que

337 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Do que o padre Pero Luis obrou em Xingu, e a viagem que fez o padre
Pedro Poderoso com o irmdo Antdnio Ribeiro para os Taconhapés. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op.
cit., 2010. v. 115, livro 5, cap. 10, p. 312. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 311-315.
338 Ihid., p. 313.
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inseriram 0s indigenas no patamar de povos tidos como menos desenvolvidos com 0s
quais os inacianos tinham contato, a partir da definicdo feita pelo jesuita José Acosta.

Em outro momento da cronica, Bettendorff narra a atuacdo do padre Antéo
Gongalves que “desceu” a na¢do dos Guanazes. E notavel que o solido conhecimento da
Lingua Geral por parte do missionario facilitou para que ele fosse bem-aceito pelo grupo
indigena que também era falante deste idioma. O missionario conseguiu persuadir 0s
indigenas, apesar de eles viverem em local com terras férteis e boas condigcdes de
subsisténcia. Mesmo que nem todos os indigenas tenham aceitado o convite feito por
Antdo Gongalves, alguns deles aceitaram acompanhar o jesuita quando ele retornou pela
segunda vez as suas terras, conseguindo levar consigo um contingente suficiente para
suprir as necessidades basicas dos parentes, fazendo-os preparar rogas e plantar milho e
mandioca®®,

Mais adiante, se mostra evidente que o fato de os indigenas falarem a Lingua Geral
ndo necessariamente tornava-os mais receptivos & proposta do descimento. E o que se
percebe no relato sobre a atuacdo do padre Jodo Maria Gorzoni. Este missionario soube
que os indigenas, destinados a missionagdo, eram conscientes da exploracao de sua méo
de obra pelos colonos portugueses. De fato, varios grupos indigenas alegaram
abertamente motivos para ndo se unir aos missionarios, sobretudo quando ndo sofriam
pendria. Gorzoni, ao tratar com o governador os termos de realizacdo do descimento dos
referidos indigenas para a regido mais proxima ao rio Tapajos, afirma que sé faria o
descimento caso a liberdade dos indigenas fosse assegurada e 0s mesmos tivessem
interesse para se unir aos portugueses “para serem cristaos e tratarem de sua salvagao”34.

A partir destes dois casos acima relatados, se evidencia que havia certa autonomia
de decisdo dos grupos indigenas quanto a aceitacdo da realizacdo de descimentos. O
convencimento era parte fundamental deste processo, no qual a Lingua Geral se apresenta
como principal meio de interagdo verbal. N&o bastava aos missionarios garantir a
catequese dos indigenas, era necessario manter sua liberdade. Nos casos de escravidao
ilicita, o exame de cativeiro era o principal meio pelo qual os indigenas poderiam garantir

sua liberdade, e é por meio da Lingua Geral que esse processo comumente ocorria.

339 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Vai o padre Antdo Gongalves, por ordem minha, praticar os Guanazes,
indios do sertdo do rio Tapicuru, a fim de os descer para o rio. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit.,
2010. v. 115, livro 8, cap. 10, p. 576. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 575-578.

340 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Vao o governador e o capitdo-mor ver as fortalezas e aldeias das
missOes, para tirar delas 0s brancos e indios prejudiciais. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010.
v. 115, livro 10, cap. 6, p. 704. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 702-705.
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A relagdo estabelecida com a nagdo dos Aruaquizes, povo — aparentemente do
tronco linguistico arauaque — que vivia no rio Amazonas, é um caso exemplar no contexto
dos exames de cativeiro. Esse grupo havia formado certo tipo de alianga com o0s
portugueses, e com os padres jesuitas. Mesmo se tratando de um povo “aliado”,
problemas relacionados ao uso da lingua por intérpretes a fim de legitimar o cativeiro
indigena, merece o nosso destaque. O caso se deu pela atuacdo do intérprete chamado
Francisco Miranda, responsavel por fazer o trajeto para proximo da regido habitada pelos
Aruaquizes. Miranda ja era conhecido pelos indigenas, eles se recusaram a seguir viagem
caso o intérprete também fosse.

Os Aruaquizes disseram aos missionarios que ndo queriam a presenca de Miranda
nos sertbes, existia um histérico de maus-tratos efetivado por esse individuo contra o0s
indigenas. Entretanto, Miranda ndo acatou o pedido e reagiu de forma enérgica. Assim,
guando novas tropas se formaram para adentrar aos sertoes, ele logo se prontificou a servir
como intérprete. Sua intencdo era claramente possibilitar a escraviddo dos indigenas
atuando como tradutor e facilitando, por vezes mentindo, sobre a condigéo de liberdade
ou cativeiro. O desfecho desta narrativa se da na floresta, os Aruaquizes matam o cabo
Antbénio Arnaud, o chefe da tropa da qual Francisco Miranda estava participando.
Percebendo a oportunidade, Bettendorftf diz que os indigenas “investiram com algazarras
e festas ao triste Miranda, indo-o buscar a seu rancho, guiados por um espia que traziam
consigo”3*!. A partir deste exemplo das acdes de Francisco Miranda, constatamos que o
uso do conhecimento da Lingua Geral ou de outro idioma indigena era também feito com
fins de legitimar a escraviddo ilicita de indigenas

Ha outra ocorréncia que implica a questdo da liberdade dos indigenas. Mostrando
mais uma vez a importancia dos jesuitas na funcédo de intérpretes nos exames de liberdade,
Bettendorff relata que “Fiz-lhes eu a todos as perguntas costumadas com a toda a exagao
e também achei que estes eram forros, mas um em especial”. Por isso, especifica que,
“tirada uma peca de lingua travada [indio ndo tupi], que, por falta de intérprete, ficou
assim até que, depois de crescida e versada ja na lingua geral, houvesse modo de poder

vir em noticia de sua condigdo e estado”®*2. Coube, portanto, ao missionario tomar a

341 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Manda o governador Rui Vaz de Siqueira tropa ao rio das amazonas ao
resgate dos escravos, cujo cabo era Antdnio Arnau, morador do Maranhdo, e leva um frade de nossa senhora
das mercés por missionario, mal sucedido. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro
4, cap. 11, p. 235-236. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 231-240.

342 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Por ordem do padre reitor Bento de Oliveira examinei o cativeiro de
muitos indios, os quais dei por forros, dando ele o santo batismo a muitos meninos e meninas de menos de
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deciséo de ndo legitimar a liberdade ou cativeiro de um indigena com o qual ndo podia
efetivar o contato através da lingua. Vale ressaltar que, ndo havendo definicéo efetiva
acerca da condicdo deste individuo, possivelmente ele tenha ficado sob a tutela dos
religiosos, até que pudesse realizar sua propria defesa.

Ap0s esses relatos extraidos da cronica de Bettendorff, outro documento que traz
referéncias sobre a questdo dos exames de liberdade e cativeiro é a carta anua de 1671.
Nela, se evidencia que o tema do contato linguistico com os indigenas era fundamental
no processo de definicdo do status — livres ou cativos — dos mesmos. Em determinado
trecho da carta, Jodo Felipe Bettendorff relata sobre a chegada de uma expedi¢do com
alguns indigenas aprisionados. Na carta se 1&: “O capitdo da tropa apresentou dois indios
com peias nos pés afirmando que tudo aconteceu conforme 0s depoimentos deles [dados
anteriormente]. Justamente por causa disso, foi ordenado que ele [o militar] se afastasse”.
Bettendorff participou, junto com seu confrade Francisco Velloso, de uma junta
extraordindria para julgar o status dos dois indigenas presos. Ambos os padres foram
conversar com os indigenas ja que, “Como nés dois conheciamos a lingua, nos pomos
entdo a entrevistar os indios. Ao verem-se livres do medo, eles negaram tudo”. Os
indigenas, comecando a dar outra versao dos fatos narrados pelo capitdo, “relataram com
firmeza e de maneira extraordinaria aquilo que havia acontecido com eles. Mas como este
depoimento tdo sincero dos dois infelizes ndo agradou, eles foram mantidos em
detencao”. Essa defini¢do foi tomada pela maioria dos integrantes da junta, “apesar de eu
[Bettendorff] — junto com o Padre Velloso — protestar energicamente e exigir a sua
liberdade™®*. O trecho evidencia que a habilidade dos religiosos em saber falar a Lingua
Geral fora crucial para a realizacdo de uma averiguacdo mais aprofundada sobre as
circunstancias da prisdo destes indigenas, ainda que a conclusdo dos dois jesuitas,
argumentando em prol da liberdade dos indigenas, ndo tenha anulado a condicdo de
cativos legitimos.

Vimos até aqui alguns dos usos da Lingua Geral, principalmente no que concerne
a utilizacdo dela para fins de averiguacdo dos cativeiros e também da realizagdo das
estratégias missionarias dos descimentos. A partir dos relatos acima citados € visivel que

o0 elemento linguistico é um fator central destes processos, como bem demonstra o caso

sete anos de idade. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 10, cap. 16, p. 748. A
integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 747-749.

343 Carta anua de Jodo Felipe Bettendorff a Jodo Paulo Oliva, Sdo Luis, 21/07/1671. Archivum Romanum
Societatis lesu [ARSI], Roma, céd. Bras 9, fl. 261r.
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do indigena que ndo falava a Lingua Geral e foi mantido em liberdade por ainda ndo poder
se comunicar. E importante atentarmos que 0s casos aqui narrados sdo apenas alguns
exemplos e ndo podem ser encarados como regra. Lembramos do que foi narrado sobre a
atuacdo do intérprete Francisco Miranda. Conhecer a Lingua Geral € um elemento crucial
para 0s missionarios, mas também para os indigenas que podiam interceder em causa
propria de sua liberdade quando assim fosse necessario. Tratamos entdo a partir de agora
sobre o tema dos intérpretes, como eram formados e quais individuos eram considerados

prioritarios para exercer esta funcéo.

3.2. A funcdo e formacéo de intérpretes

A fungdo dos intérpretes, chamados muitas vezes nas fontes de “linguas”, era vital
dentro do contexto de contato e do uso da Lingua Geral na Missdo do Maranhdo. Vamos
tratar, neste tdpico, especificamente das narrativas de Bettendorff que trazem referéncias
a atuac&o e formagao destes individuos. E possivel verificar a utilizagdo dos intérpretes
logo no comego da cronica de Bettendorff, onde o inaciano evoca a viagem do capitéo-
mor Pedro Teixeira®>**, que, em 1638-1639, percorreu toda a extensdo do rio Amazonas.
Esta expedicdo tem como caracteristica o grande contingente de canoas e, por
conseguinte, um vasto numero de individuos, em sua maioria indigenas. Havendo
ocorrido desercdes, é necessario que Pedro Teixeira adote determinadas taticas para
superar as fugas. A estratégia adotada pelo capitdo, com o intuito de manter a expedicédo
unida, é pautada na utilizacdo de um intérprete, um homem chamado Bento Rodrigues
Moreira. Denominado “filho do Brasil”, era provavelmente um mestico ou luso-
brasileiro. O fato de ser habilidoso em falar a Lingua Geral fez com que ele tivesse boa
aceitacdo entre os indigenas que acompanhavam a viagem. Bettendorff afirma que ficou
sob seu comando um total de “oito canoas bem equipadas e providas de soldados,

mantimentos e muni¢des como aposentadores das demais™*°. Portanto, é possivel inferir

344 A viagem realizada por Pedro Teixeira esta descrita no relato feito por CARVAJAL, Gaspar; ROJAS,
Alonso de; ACUNA, Cristobal de. Descobrimentos do Rio das Amazonas. Traduzidos e anotados por C.
de Melo-Leitdo. Sao Paulo/Rio de Janeiro/Recife/Porto Alegre: Companhia Editora Nacional, 1941. Col.
Brasiliana, Biblioteca Pedagdgica Brasileira, Série 22, vol. 203.

345 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Relata-se a viagem dos portugueses para Quito e a volta de la para o
Para com os padres da Companhia que tomaram cheia noticia do rio das amazonas com suas terras, nacdes
e costumes, conforme se refere neste capitulo tirado da relacdo do padre Cristovdo da Cunha. In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 2, cap. 2, p. 59. A integra do referido capitulo
encontra-se nas paginas 58-67.
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que a questdo do dominio linguistico possibilitava posi¢fes de destaque a certos agentes
que compunham a sociedade colonial.

Outro evento narrado é a guerra realizada contra a nacdo indigena dos
Teremembezes. Os portugueses acusaram esta nagdo de ter efetuado diversos crimes na
regido do Ceard. Partindo desta dendncia, missionarios interrogaram os indigenas na
lingua de sua nagdo com o intuito de averiguar do que estavam sendo acusados. Apos a
inquiri¢do ficou definido que tinham culpa dos crimes e foram condenados a morte. Antes
da execucdo da sentenca, era necessario que os missionarios realizassem o batismo dos
indigenas, para assim encaminha-los para o além, conforme os preceitos cristdos. Por isso
Jodo Felipe Bettendorff diz: “Eu entdo, como reitor do Colégio, tratei logo de ensina-los,
mas como eram barbaros e muito agrestes, acabei somente de ensinar a mulher para
batiza-la com a crianga, como foi feito”.

A solucao adotada pelos missionarios foi a pratica do batismo em massa. “Pero
Luis, animando-0s que, visto serem condenados a morte, tratassem de sua salvacao, e
batizar-se para escaparem do fogo do Inferno e irem gozar de Deus no Céu”. Um deles
ndo fora batizado justamente pelo fato de que seguiria com os membros da tropa para
servir de intérprete, tratando-se de “um velho, o qual havia de ir com a tropa por lingua,
e por isso ndo necessitava de tanta pressa”>*%. Este indigena adquiriu a possibilidade de
continuar vivo devido a sua funcéo de intérprete. Em geral, idosos ndo eram do grupo
predileto dos missionarios para a funcdo de intérpretes, sendo que buscavam
preferencialmente as criancas e 0os mais jovens. Mas, ha de se levar em conta que, ap6s
ter visto todo seu povo morrer, seria mais dificil para um indigena idoso fugir. Caso fosse
jovem, haveria maior possibilidade que tentasse realizar uma fuga.

Outro exemplo da utilizacdo de intérpretes em casos relacionados a questdes de
justica pode ser encontrado quando Jodo Felipe Bettendorff narra um interrogatério feito
pelo missionario Aloisio Conrado Pfeil. Esse inquérito teve como intuito descobrir quem
teria assassinado os missionarios em Tabarapixi no Cabo Norte. Vale notar que, para
realizar esses exames com os indigenas, o padre recorre a uma intérprete, uma indigena
chamada Natalia. Esse caso nos leva a crer que, apesar de a maioria dos relatos destacarem

a participacdo de tradutores homens, quando necessario, as mulheres também eram

346 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da guerra dada aos Teremembezes em que o padre superior Pero Luis
foi por missionario. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 5, p. 358. A
integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 357-362.
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solicitadas para cumprir esse papel. E importante ressaltar que a traducéo feita por esta

indigena envolvia a confissdo de um crime,

O padre missionario, para dispd-lo como convinha, retirando-0 um
pouco para uma banda, Ihe perguntou alguma coisa sobre a morte dos
padres, a saber, por que razdo foram mortos, e de que modo, por ser isso
necessario para se saber a verdade que poderia ter ficado escondida se
ele mesmo a ndo descobrisse; respondeu-lhe com muito arrependimento
de sua maldade, e confessou livre e claramente por via da intérprete
Natélia que ele fora o que matara o padre Antdnio Pereira, por
instigacdo do diabo, em 6dio da lei e doutrina de Cristo, que o padre,
como vardo de virtude, publicava contra seus vicios e ritos gentilicos, e
ndo alegou nenhuma outra razdo de queixa contra os padres, sem
embargo de saber alguma cousa da lingua geral, com que se podia fazer
entender com facilidade®*’.

Diversas caracteristicas desta intérprete sdo elencadas, dentre elas temos o fato de
ser filha de um dos Principais de sua aldeia. A validade de seu trabalho € evidenciada na
seguinte afirmagdo de Jodo Felipe Bettendorff “para que ndo se faca reparo na verdade e
sinceridade da intérprete chamada Natélia, saiba que era filha de um dos maiores e
principais da nagdo dos maraunizes e irma uterina do principal Guacaziri”. Sua origem
familiar € um dos argumentos que fazem jus a veracidade de seu trabalho como tradutora.
Outro elemento que também nos chama atencao, é o fato de ela ser uma mulher idosa,
vimos que esse nao é o perfil principal adotado pelos missionarios. Porém, sua idade lhe
propicia vasta experiéncia de contato com os indigenas e com os brancos. Os
conhecimentos linguisticos de Natalia foram adquiridos por causa de seu trabalho em
afazeres domésticos na casa do capitdo-mor Manuel Guedes. E possivel inferir que a
Lingua Geral e a portuguesa eram usadas concomitantemente e iSso propiciou o
aprendizado desta mulher indigena, haja vista a inexisténcia de referéncias de que ela
tenha participado de classes de estudo, mesmo porque essa também era uma atividade em
que os meninos indigenas eram priorizados ao invés das mulheres. E valido ressaltar um
ultimo ponto sobre Natélia, ela é a Unica tradutora indigena que tem seu nome descrito
em toda a cronica de Bettendorff348,

A atuacdo de Natalia na fungéo de intérprete se apresenta como algo corriqueiro,

ela teria ajudado o missionario Aluisio Conrado Pfeil em outros momentos, inclusive

347 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Castiga-se 0 matador com seus cumplices, e vai-se em busca das
reliquias, fazendo-se informagOes auténticas sobre a morte dos padres, assistindo a tudo o padre Aluisio
Conrado Pheil [sic], missionario de Tabarapixi. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115,
livro 7, cap. 19, p. 489-490. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 488-491.

348 Ibid., p. 490.
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quando se tratava de traducdes durante a catequese, Bettendorff diz que ela auxiliou o
religioso no contato com Amapixaba “quando o instruiu os mistérios da nossa santa fé,
para batiza-lo aos quatorze de fevereiro do mesmo ano, 1689%*°, Voltando a questdo da
averiguacdo do crime, o papel dela é relevante, sendo reservado um lugar de destaque,

pois

[...] foi [o culpado] levado pelo padre missiondrio Aluisio Conrado a
parte, para ficar sem medo, e estando com ele e a intérprete, a vista
somente dos mais que assistiram, soltando a lingua, confessou
claramente o crime e o sobredito motivo da matanga, e respondeu aos
mistérios de nossa santa fé, ficando pasmados o padre e a intérprete, e
mais todos os soldados que estavam ali perto e o escrivao®°.

Passando para o tema da formac&o de intérpretes, uma das praticas mais comuns
era ensinar a Lingua Geral aos filhos de Principais. Um caso desses é relatado quando se
fala do ensino desta lingua no Colégio do Para. Bettendorff afirma que o padre Jédoco
Perret, enquanto fazia missdo ao rio Madeira, entrou em contato com os indigenas
chamados de Irurizes, famosos naquela regido. O que mais chama atencéo é o fato de o
missionario ter escolhido um filho do Principal indigena para ser enviado ao Colégio do
Pard com o intuito de ele aprender a Lingua Geral. Temos aqui uma evidéncia sobre o
pouco-caso que se fez das linguas ndo tupis. Esta pratica se define pela aprendizagem
sistematica da Lingua Geral a um jovem indigena néo falante dela, com o objetivo de ele

dissemina-la entre os seus:

Era essa gloria reservada ao padre Antdnio Pereira [assassinado],
navegou o padre superior lodoco [J6doco] Peres [Perret] pelo rio das
Amazonas a riba, e como tinha ouvido cousas grandes do rio da
Madeira, foi ele o primeiro superior da missdo que entrou por ele, para
ver se |4 podia pér uma nova residéncia; ao cabo de uns nove dias de
viagem, chegou aos irurizes, nagdo afamada sobre todas as mais;
praticou-os sobre a nossa santa fé e ficou com eles que lhe mandaria um
padre missionario para lhes assistir, e para que Ihes ndo faltasse lingua
trouxe consigo um filho do principal para o Para, para la aprender a
lingua geral em um Colégio, onde ficou até que a soube, recebeu o santo
batismo, algum tempo depois; voltou com o padre Jodo Angelo
[Bonomi], o qual com o padre José Barreiros, companheiro seu, foi
mandado para missionario dos Irurizes®:.

349 Ibid., p. 491.

350 Ibid.

351 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Visita o padre lodoco Peres a missdo do rio das amazonas, e chega ao
rio da madeira e logo depois vai visitar o Maranh&o. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v.
115, livro 6, cap. 14, p. 400. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 399-402.
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A prética de trazer indigenas criancgas para as aldeias missionarias com o intuito
de ensinar a Lingua Geral, aparece mais uma vez quando Bettendorff fala da atuacéo junto
aos indigenas da nacdo Abuquenos. Novamente um menino indigena, filho de Principal,
é levado pelos religiosos para que aprenda a Lingua Geral e possa servir na funcédo de
tradutor. Assim escreve o inaciano: “Tinha também o padre Jodo Maria trazido um rapaz,
filho do principal dos abuquenos ao Para para aprender a lingua; a este também levei
comigo, ja usado em lingua geral”. Esse ensinamento tinha o objetivo de que o indigena
retornasse para sua aldeia de origem e que ensinasse aos seus familiares. Assim, “o
entreguei vestido de novo ao reverendo padre Teoddsio [no rio Urubu], para ele o tornar
a entregar a seu pai quando fosse a sua aldeia”*2. Cabe destacar que nos dois exemplos
citados, as criangas Sd0 meninos que possuem status social de destaque em suas
respectivas comunidades. Os missionarios visavam criar lagcos com os grupos indigenas,
neste quesito os intérpretes foram essenciais.

Outra forma bastante difundida de utilizagdo de intérpretes era quando 0s
missionarios ndo tinham habilidades linguisticas suficientes ou ainda estavam
aprendendo a Lingua Geral. Bettendorff narra uma das experiéncias do missionario
Jodoco Perret, observando que o maior impedimento era justamente ndo saber a lingua
do povo que se pretendia catequizar. O padre sui¢o Jodoco Perret sai de uma aldeia por
ndo conseguir entender o que os indigenas falavam. Por isso, vai para outra aldeia na qual

recebe o0 auxilio de um intérprete para efetivar a catequese:

[...] como o padre lodoco [Jodoco] Peres [Perret] era desejoso de se ir
desafogar o seu zelo das almas em alguma aldeia, foi mandado pelo
padre superior Pero Luis [Consalvi] para a dos Jaboaquara, sita sobre o
grande rio das Amazonas, na Capitania do Norte. L& se agasalhou nas
casas que Vital Maciel Parente tinha deixado, quando, depois de uma
larga assisténcia que lhe tinha feito, se tinha recolhido para o Paré e
suposto que ndo sabia a lingua dos indios nem nunca a pdde aprender,
como ele dizia, contudo, que a caridade de Deus e do proximo é
engenhosa, tratou logo de descer a nacdo aracajus, praticando-a por
intérpretes que para isso levava®2,

Sobre a nagdo dos Aracajus, Bettendorff comenta que “Todos os indios la

pertencentes eram amantes dos padres missionarios, mas sobre todos o principal

352 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Visito a residéncia de Nossa Senhora da Concei¢do sobre o rio Urubu,
onde com licenca do padre lodoco Peres, assistia frei Teodosio, mercenério, e dela volto para o Pard,
visitando Cameta e Mortigura. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 8, cap. 8, p.
558. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 556-560.

353 Ibid.



141

Casimiro, o qual acudia ao padre lodoco Peres [Jodoco Perret], e seu companheiro o padre
Antodnio da Silva”, pois era natural do Para. Este religioso “lhe servia de lingua por té-la
aprendido desde menino em Gurupi, estando com seu tio o padre Bento Alvares,
missionario daquela residéncia”. Os dois missionarios, além de atender os Aracajus,
faziam missionacdo também nos arredores da aldeia, “acudindo com a doutrina e
sacramento ndo somente a esses indios, mas ainda aos do Urubuquara, Gurupatiba e
Gogari, aldeias mais chegadas de uma a outra banda [do Amazonas]”®**. Os indigenas de
Urubuguara sdo novamente mencionados em outro capitulo, evidenciando o trabalho
continuo de missionagdo entre os habitantes de Lingua Geral: “Tratdvamos atualmente de
descer gentio de lingua geral do sertdo da aldeia de Urubuquara, sita por entdo ao pé de
um alto monte em forma de um péo de agUcar muito farta de bom peixe e tartarugas ao
redor®%,

A atuacdo dos indigenas e missionarios como intérpretes das mensagens €
evidenciada também na carta anua. Ao relatar o contato do padre Pedro Pedrosa com o
grupo indigena denominado Nhunhuns, Bettendorff faz a descricdo da acolhida dos
padres, dando destaque as palavras de saudacgdo: “Em seguida, eles se aproximaram um
a um, conforme a sua dignidade, e falaram assim aos padres: ‘Creise cicobo rami ririg, ti
marampai aipo xe, tig, lec, lec, lec, tig marampea marampad ha ha ha’. Bettendorff
reproduz o que Pedrosa teria escutado dos indigenas, afirmando que a saudacao, em tupi,
foi feita por eles a “seu modo ridiculo”. Como traducdo, o padre fornece: “Com que
intencdo tu vens? Vens para nos alegrar? Nao € isso mesmo? Sim, é assim que eu digo, é
assim que eu digo.” Para ressaltar a suposta rusticidade dessa saudacdo formal,
Bettendorff acrescenta: “E como eles sdo pouco eloquentes, ninguém acrescentou mais
nada a seguir”®*®. Este excerto é uma exemplificacio de como podia ter ocorrido uma
comunicacdo inicial entre indigenas e missionarios, sendo que ela se deu, em geral, de
maneira formal e cerimoniosa. Continuando a narrativa, Bettendorff afirma que “o Padre
Pedro Pedrosa respondeu que eles falaram de forma bem acertada”, pois ele e seu
companheiro de missao estavam ali para transmitir aos indigenas “a mensagem do Deus

verdadeiro”, lhes trazendo “alegria, que eles fossem felizes, e sobretudo, que todos eles

354 Ibid., p. 366.

355 BETTENDORFF, Jodo Felipe. O sucesso da missdo dos padres missionarios para Jaguaguara €
Gurupatiba, onde ultimamente fizeram sua residéncia. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v.
115, livro 6, cap. 10, p. 384. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 382-386.

356 Carta anua de Jodo Felipe Bettendorff a Jodo Paulo Oliva, Sdo Luis, 21/07/1671. Archivum Romanum
Societatis lesu [ARSI], Roma, céd. Bras 9, fl. 259r-267v, fl. 259v.
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alcancassem a salvagdo”. A resposta do padre evidencia que ele ndo s6 compreendeu o
que os indios tinham falado, mas que sabia adequar suas palavras a circunstancia
cerimonial do momento. Apos a fala do missionério, foi a vez do lider indigena repassar
ainformagdo aos demais presentes, sempre de forma ritual: “O principal repetiu a resposta
do padre ndo s6 uma tinica vez para todo mundo, mas a cada um individualmente”.>®’
Esta atitude indica que o Principal tinha que garantir que todos os integrantes do seu grupo
tivessem ouvido a fala do missionario que continha a razdo de sua vinda. Portanto, o
Principal assumiu, naquele momento, a funcdo de um arauto, sobretudo nos olhos dos
MIissionarios.

A partir do que foi aqui exposto, vimos que era prioritario o uso de criangas
indigenas, geralmente filhos de Principais, como intérpretes. Elas foram levadas aos
colégios e aldeias pelos missionarios com o fim de aprender a Lingua Geral e assim
dissemina-la entre os seus quando retornassem as suas familias. Essa foi a principal
estratégia adotada. Entretanto, o caso de Natélia e do indigena idoso da na¢do Teremembé
se apresentam como casos singulares, porém exemplares. A escolha de tradutores mais
velhos se dava de acordo com a necessidade, principalmente quando ndo havia a
possibilidade de comunicacdo. Possuir mais idade também se apresenta como um fator
preponderante, tanto no que tange a boa relacédo que Natalia tinha com os brancos e com
os indigenas, além de seu conhecimento prévio de Lingua Geral, ou mesmo no caso do
idoso Teremembé que ndo fugiria justamente por ter idade avancada. Portanto, as
estratégias eram adotadas de acordo com a necessidade circunstancial. Por ultimo, temos
o relato de interagdo com os Nhunhuns. Nele salientamos que os indigenas também
traduziam, ao que tudo indica, uns para os outros as falas dos padres. Desta feita, mesmo
utilizando intérpretes para funcbes diversas, € preciso destacar a predisposicdo e as
habilidades linguisticas dos missionarios da Companhia de Jesus no aprendizado da

Lingua Geral ou de outras linguas indigenas; é sobre isso que trataremos a seguir.

3.3. As habilidades linguisticas dos jesuitas e a pratica catequética

A aptiddo dos jesuitas com a Lingua Geral é destacada por Jodo Felipe Bettendorff
em diversos momentos da cronica. Veremos com mais detalhes alguns dos missionarios

que se destacam por possuirem bom conhecimento desta lingua. Neste ponto também

357 Ibid.
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elencamos a utilizacdo da Lingua Geral na conversdo religiosa. Para tal proposito
trazemos elementos do catecismo escrito por Bettendorff. A principio, precisamos
discorrer sobre 0 método de reparticdo dos missionarios nas aldeias, no qual a questdo do
conhecimento linguistico é preponderante. Conforme a regra da Companhia de Jesus, 0s
missionarios sao designados a viajarem e trabalharem sempre em dupla. No minimo, um
deles deve ter nogdes bésicas da lingua nativa ou, no caso da Amazonia, da Lingua Geral.
Assim, o superior da Misséo, Antonio Vieira,

em a [aldeia] de Serigipe, da Capitania de Tapuitapera, p6s o padre
Mateus Delgado com o Irm&o Amaro de Sousa, filho do Maranhdo, de
poucas letras, com algum ramozinho de mameluco e que 0 N0sso muito
reverendo padre-geral dispensou por [ser] grande lingua e muito curioso
de méos para quaisquer obras. Para a Missdo de S. Francisco Xavier,
nas serras de Ibiapaba, mandou o padre Antdnio Ribeiro com o padre
Pedro Poderoso [Pedrosa] natural de S. Paulo e grande lingua®®.

Ao narrar algumas atividades do missionario Jodo de Souto Maior, Bettendorff
salienta que este religioso transitava entre aldeias de indigenas que falavam “linguas
travadas”, chamados de ingaibas [nheengaibas]. O cronista até alude a “missdo que com
tanto trabalho [Jodo de Souto Maior] tinha feito para os ingaibas”. Mas, o padre transitava
também entre os indigenas que falavam a Lingua Geral. Devido a esta experiéncia e da
habilidade linguistica, este inaciano foi designado para atuar na regido do rio Pacajas, que
era “habitado de gente de lingua geral do Brasil”**°. Os habitantes do Pacajas no Para sdo
designados como falantes da Lingua Geral ou, ao menos, de uma lingua semelhante.

Francisco Veloso € outro missionario que tem suas habilidades linguisticas
descritas. Essa aptidao fez com que ele fosse bem quisto por brancos e indigenas. Esses
ultimos gostavam dele justamente por ser habilidoso em Lingua Geral, “como consta das
muitas missdes que fez, e da assisténcia que teve pelas aldeias; amavam-no e veneravam-
no os brancos e indios, cuja lingua falava como um cicerdo, com todos os chistes dela,

nem houve outro que o igualasse”®°. Em outro momento da cronica, mais uma vez sdo

358 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Publicam-se as leis, pdem-se os missionarios de posse do governo
temporal e espiritual dos indios, repartindo-se pelas aldeias. In;: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit.,
2010. v. 115, livro 3, cap. 1, p. 101-102. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 101-103.
359 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Entrada do padre Jodo de Souto-Maior pelas terras dos Pacajés, por
missionario da tropa que ia ao descobrimento do ouro por ordem de el-rei dom Jodo o 4° In:
BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 3, cap. 4, p. 112. A integra do referido capitulo
encontra-se nas péaginas 112-117.

360 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Trata-se do que se passou, sucedendo Inécio Coelho, governador novo,
a Pero César de Meneses, e particularmente da chegada do padre lodoco Peres, com seus companheiros, do
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narradas as acoes feitas por Veloso. Ele é destinado ao rio Tocantins, em decorréncia de
sua experiéncia feita no Amazonas e do contato com certos indigenas. Pois, diz o cronista,
“Vieram uns tupinambdas que por sua livre vontade se tinham descido para junto do
povoado dos brancos em outro tempo”. Esses indigenas “informaram aos padres como
em suas terras havia muitas aldeias de sua nagdo que podiam ir buscar para virem ser
filhos de Deus como eles eram”. Segundo Bettendorft, essa noticia foi recebida com muita
alegria pelos religiosos jesuitas e, em razdo de seu historico de sucesso em suas missoes,
“elegeu logo o padre subprior Antonio Vieira ao padre Francisco Veloso, como homem
peritissimo na lingua dos tupinambas™3%! para realizar essa tarefa.

Ao falar acerca das habilidades do padre Francisco Veloso com a Lingua Geral e
sua chegada no rio Tocantins, o cronista d& um tom entusiasta aos feitos do missionario,
pois teria sido “recebido o padre missionario como um anjo vindo do Céu”. Segundo a
narrativa, o inaciano nem precisou fazer muita coisa, “apenas lhes propds a causa de sua
vinda as suas terras, quando ouvidas suas praticas que lhes fazia em sua lingua prépria,
que falava como natural entre eles e ainda muito melhor”. Devido a sua habilidade
linguistica e seu carisma pessoal, o padre Francisco Veloso conseguiu descer muitos
indigenas ao ponto que “ndo houve um sé que nao quisesse descer em sua companhia,
portanto, tratou logo de batizar todos 0s meninos por que nao acontecesse morrer algum
sem o santo batismo”>¢2,

Outros dois missionarios tiveram habilidades linguisticas de destaque: Salvador
do Vale e Paulo Luis. O superior da Missdo Antdnio Vieira enviou essa dupla para realizar
uma missionacdo no rio Amazonas, junto a nacdo dos Pauxis. O trabalho desses
missionarios é descrito como bastante exitoso, sendo que “foram-se ambos com grande
zelo, doutrinando e administrando os sacramentos pelas aldeias ao redor da fortaleza do
Gurupd”. O fato de os dois missiondrios possuirem um bom conhecimento da Lingua

Geral agilizou seu trabalho de catequizacdo e fez com que tivessem sucesso “e foram téo

Brasil. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 6, p. 365. A integra do referido
capitulo encontra-se nas paginas 363-367.

361 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Missdo do padre Francisco Veloso entre os Tupinambas pelo rio dos
Tocantins. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 3, cap. 7, p. 126. A integra do
referido capitulo encontra-se nas paginas 126-129.

362 Ibid., p. 127.



145

prudentes em suas disposi¢des e tdo acertados 0s meios, que em breve tempo viram o
fruto de seus trabalhos, descendo do sertdo mais de seiscentas almas”362,

Padre Paulo Luis é descrito por Bettendorff como um notavel religioso, possuidor
de diversas qualidades, apesar de ainda ser jovem. “Era o padre Paulo Luis mogo pela
idade, mas muito perfeito em sua prudéncia, modéstia religiosa e suas virtudes,
principalmente devogdo, simplicidade e obediéncia singular”. Esse missionario tinha
chegado de Portugal acompanhado de outros religiosos, e logo se disp0s a instruir-se na
Lingua Geral. “Partiu do Colégio de Coimbra com mais dois companheiros para esta
Missdo com grande alegria e diligéncia, comecou a aprender a lingua brasilica, para com
mais eficicia poder ajudar as almas™3®4. Portanto, é preciso salientar a referéncia do
aprendizado da Lingua Geral j& em Portugal por estudantes-religiosos destinados a
cumprirem estagios e tarefas de missiona¢do na América portuguesa.

Mais um inaciano, Francisco Gongalves, também tem seus feitos narrados por
Bettendorff. Dentre suas habilidades, destaca-se o conhecimento da Lingua Geral e seus
saberes curativos. Gongalves, com esta dupla funcdo, fazia o atendimento catequético e
medicinal aos indigenas na capitania de Cameta. “Depois de visitar e consolar em lingua
brasilica, na qual era muito perito, punha-se a repartir, por sua pessoa, 0 sustento que
houvera de ir a cada um deles, conforme a enfermidade que padecia”®®. Os
conhecimentos linguisticos desse missionario levaram-no a adquirir uma posicdo de
destaque em sua relacdo com os indigenas, sendo benquisto, pois “Com estas obras de
caridade, piedade e religido, se fez vulgarmente amado de todos”. Os indigenas que
habitavam a regido da Capitania de Cameta o denominavam de forma reverente. Assim,
“sendo respeitado por um vardo apostdlico, e os indios o chamavam em sua lingua varao
de grande prudéncia e por este nome o divisavam e distinguiam dos mais missionarios”>.
Infelizmente, mesmo afirmando que Francisco Gongalves era chamado por um termo
especifico em Lingua Geral, Bettendorff ndo menciona qual é esse nome.

Em contrapartida a estes relatos sobre as habilidades linguisticas dos inacianos,

Bettendorff argumenta também sobre a inabilidade de membros das outras ordens

363 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Relata-se brevemente a missdo do padre Salvador do Vale aos Pauxis,
com sua doenca, e morte do padre Paulo Luis. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115,
livro 3, cap. 12, p. 144. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 144-146.

364 Ibid., p. 146.

365 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Do que o padre Francisco Gongalves obrou como visitador e particular
em esta missao até a sua ditosa morte em Cameta. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115,
livro 3, cap. 14, p. 152. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 151-155.

366 Ibid.
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religiosas referente a Lingua Geral. Encontramos na cronica referéncias dessa questao
quando Bettendorff narra os eventos ocorridos na Capitania do Cabo Norte, concedida a
Bento Maciel Parente®®’. Nessa capitania havia uma aldeia missionaria sob o controle
administrativo dos frades franciscanos da Piedade*®®. Uma observagdo que chama atencéo
se refere ao uso da lingua portuguesa na catequese dos indigenas que ali viviam. De posse
desta informacdo é possivel inferir que o recurso da Lingua Geral era prioridade dos
jesuitas, e ndo tanto das outras ordens religiosas.

Ainda neste sentido, Bettendorff afirma que essa opcao dos padres Piedosos, mais
préximos das autoridades, se deu com o intuito de fazer enraizar a lingua portuguesa. Diz
o padre: “para com isso se poderem bem doutrinar, depois eles a seus filhos, visto ndo
terem noticia de sua lingua por ndo a ensinarem seus pais”. Quando ndo conseguiam
efetivar o contato linguistico, o uso dos tradutores era o meio utilizado por esses
religiosos, pois eles “acodem por intérpretes no melhor modo que lhes ¢ possivel, e lhes
suprem seu grande zelo e caridade que tém pela salvacdo de suas almas”®, Portanto,
desde o comeco da cronica, se apresenta a multiplicidade da pratica catequética entre as
diversas ordens religiosas, especialmente no que concerne a lingua de ensino a ser usada.

Bettendorff, mais uma vez, fala dos padres Piedosos que supostamente ndo sabiam
quase nada da lingua tupi: “[...] os reverendos padres Piedosos do Gurupatiba que tinham
sucedido em nossa igreja e casa, e estavam sem saber duas palavras da lingua com aqueles
indios”. Como ndo sabiam se comunicar com os indigenas era preciso que sempre
recorressem a utilizacdo de intérpretes, ou mais ainda utilizando a lingua portuguesa, a
fim de tentar efetivar a comunicacdo. Embora esses missionarios residissem ha pouco
tempo na regido (desde 1693), Bettendorff insinua que, nem que tivessem contato direto

tanto com os indigenas quanto com os brancos, ndo seriam “capazes de aprendé-lo, salvo

367 Bento Maciel Parente foi um militar, explorador e sertanista portugués que teve papel de destaque por
sua atuacdo em campanhas militares e também quando ocupou o cargo de capitdo-mor no Para. Para mais
informagdes, ver: HEMMING, John. Red Gold: the conquest of the brazilian indians. Cambrigde: Harvard
University Press, 1978.

368 Padres Piedosos sdo os religiosos da Ordem dos Franciscanos ou Capuchos da Piedade. Para mais
informagdes, ver: MATOS, Frederik Luizi Andrade. Os “frades del rei” nos sertdes amazdnicos: 0S
capuchos da piedade na Amazodnia colonial. 225 p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria Social da Amazénia)
— Universidade Federal do Par4, Belém, 2014.

369 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da Capitania do Norte ou de Bento Maciel. In: BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 1, cap. 11, p. 37. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas
34-37.
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na cidade, e estando, sem serem advertidos, servindo anos e anos aos brancos com 0s
quais se criaram de meninos e sendo de idade aprendem duas ou trés palavras™®°.

Assim, percebe-se nas entrelinhas uma valorizagdo da atuagéo dos religiosos da
Companhia de Jesus, justamente pelo fato de que eles seriam 0s que mais se empenharam
em aprender as linguas indigenas e, também, em realizar a catequese em Lingua Geral.
Bettendorff afirma, de forma implicita, que as outras ordens religiosas ndo conseguiam
realizar bem seu trabalho missionério, devido ao impedimento de uma boa comunicac&o.

Feita essa digressdo sobre as outras ordens religiosas, voltamos a tratar das
dificuldades enfrentadas pelos jesuitas para dar seguimento em sua missao, em virtude da
recente expulsdo dos missionarios no ano de 1661. Ainda, nesse periodo, a regido foi
acometida por uma epidemia: “Reinava aquele tempo pestifero mal de bexigas de pele de
lixa e ndo é facil de escrever quanto trabalho custou aos pobres padres, sendo eles téo
poucos para a necessidade de tantos doentes”. Para contribuir nesta tarefa, chegaram dois
inacianos, “porém se os padres eram poucos era a sua muita caridade tanta que a todos
abrangia e muito mais ainda quando o padre Pedro Poderoso [Pedrosa] e o padre Gongalo
de Veras, fugidos da serra de Ibiapaba, pelas desordens que la houve”. Esses dois
missionarios, conhecedores da Lingua Geral, foram de grande ajuda, pois se 1€ que
“chegaram a S. Luis e como eram ambos ja bons linguas, foram de grandissimo alivio em
aquela tdo apertada necessidade”. Naquela conjuntura precaria, as agdes de conversido
indigena estavam sendo dificultadas pela auséncia de bons intérpretes, haja vista “que
todos os linguas tinham sido expulsados e mandados para o Reino, sem ainda terem
voltado para missdo nenhum deles3'L,

Anos mais tarde, ap6s dois triénios como superior da Missdo (1668-1674),
Bettendorff passa o cargo ao padre italiano Pero Luis Gongalves. Neste tempo, é dado
destaque para a atuacdo do religioso Manuel Nunes. Segundo Bettendorff, ele era um

“dos mais velhos da misséo, assim pela sua idade como pela presenga na Amazonia.

370 BETTENDOREFF, Jodo Felipe. Vao o governador e o capitdo-mor ver as fortalezas e aldeias das
missdes, para tirar delas os brancos e indios prejudiciais. In;: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010.
v. 115, livro 10, cap. 6, p. 703-704. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 702-705.

371 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Encomenda a senhora rainha ao novo governador Rui Vaz de Siqueira,
muito, a restituicdo dos padres, e 0 mesmo fez ao padre Antonio Vieira, ja posto em Lishoa, e relata-se o
modo com que ele e seu capitdo-mor se houveram em aquela restitui¢do. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe.
Op. cit., 2010. v. 115, livro 4, cap. 8, p. 222. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 219-
223. A “doenca das bexigas” foi atribuida, conforme Jodo Felipe Bettendorff, como puni¢do divina para a
expulsdo da Companhia de Jesus do Estado do Maranhdo. Sobre o impacto desta epidemia na regido, ver:
CHAMBOULEYRON, Rafael et al. “Formidavel contagio”: epidemias, trabalho e recrutamento na
Amazdnia colonial (1660-1750). Revista Manguinhos, Rio de Janeiro, v. 18, n. 4, p. 987-1004, out.-dez.
2011.
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Professo de quatro votos, natural do Reino, onde leu primeira da Teologia, e depois no
Brasil”. Ao relatar as nacdes entre os quais esse religioso fez missdo, o cronista
luxemburgués diz que “teve suas missoes para os sertdes, assistiu em Maracana, Maquari
e foi o primeiro missionario dos ingaibas, cujo catecismo como em lingua deles, que até
hoje se ensina”. Destacamos aqui essa ultima parte, na qual Jodo Felipe Bettendorff
afirma que o catecismo utilizado foi escrito na lingua dos ingaibas. Lembramos que se
trata de grupos indigenas de “lingua travada”, ou seja, ndo tupi. Desta feita, ¢ possivel
inferir que este catecismo ndo é nenhum dos quais temos registro e que hoje sdo
amplamente conhecidos. Possivelmente era um dos catecismos menores, como 0S
mencionados por Antdnio Vieira, no segundo capitulo desta dissertacdo. Além de Manuel
da Nunes, a descri¢do se refere as acBes do missionario Antdnio da Silva também nos
chamam aten¢@o em razdo de sua habilidade linguistica, pois “o zelo das almas estava
tanto em seu peito que bem o mostrava quando ensinava e confessava os indios, em cuja
lingua era um cicerdo™*"2,

Ainda neste periodo, final da década de 1670, quando Pero Luis era o superior da
Missdo e o cargo de governador era ocupado por Pero César Meneses, um acontecimento
relevante deve ser elencado. Se trata do encontro de Pero Luis com grupos indigenas que
ndo falavam a Lingua Geral. Ante as muitas dificuldades de comunicacéo e tendo sua
vida ameacada por esses indigenas, os quais ele ndo nomeia, o Superior saiu em fuga da
area, “vendo que entre tanta gente ndo havia lugar para se tratar do que intentavam, que
era reduzi-los, se foi recuando pouco a pouco, e finalmente saltou para a canoa”’3. O
missionario tentou, ainda, fazer uma comunicacdo com o Principal daqueles indigenas,
proximo a sua embarcagao, “porém sem nenhum efeito do fim que se pretendia; com o
que veio a tropa para baixo, sem se tirar daquela viagem mais proveito que o
descobrimento do rio e suas terras com aquelas com que vao confinar”. Assim, apesar de
0 objetivo de reduzir o grupo indigena nao ter sido alcangado, os membros da expedicdo

puderam, ao menos, obter maior conhecimento sobre a regido, seus rios e florestas.

372 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da vinda do padre Pero Luis Gonsalvi, superior da missdo para o
Maranhdo, e morte do padre Manuel Nunes que ele trazia em sua companhia. In;: BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 3, p. 350. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas
348-351.

373 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Das tropas em que o padre superior da missao Pero Luis andou pelo
Maranhao, e do mais que se obrou em tempo do governador pero César de Meneses. In: BETTENDORFF,
Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 4, p. 354. A integra do referido capitulo encontra-se nas
paginas 352-356.
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A despeito do uso corriqueiro da Lingua Geral pelos missionarios da Companhia
de Jesus, hd também uma mencéo feita por Bettendorff referente a realizacéo da catequese
de forma bilingue, em portugués e Lingua Geral. Esse é o caso narrado das atividades dos
padres Manuel da Costa e Aluisio Conrado Pfeil que atuavam na regido da aldeia de
Tapuitapera. Eles realizaram duas doutrinas diariamente, o padre Manuel da Costa fazia
em lingua portuguesa e ao padre Aluisio Pfeil incumbiu realizar a mesma licdo em Lingua
Geral. A realizacdo da catequese nestas duas linguas demonstra que o uso da Lingua Geral
n&o era uma exclusividade na catequizacdo dos indigenas®’.

O contato com a nacdo dos Maraguazes também merece destaque. Dentre 0s
indigenas deste grupo havia uma mulher que mostrou interesse em ser catequizada e se
juntar aos missionarios da Companhia de Jesus, porém era falante de “lingua travada”.
Para realizar a catequese desta mulher, Bettendorff precisou recorrer ao auxilio de um
intérprete. Ao conseguir realizar a comunicacdo e consequentemente a catequese, a
mulher informa que era constantemente assediada por seus irmaos de nagdo para que
retornasse aos seus antigos habitos®’°. Portanto, este caso se apresenta como exemplar, e
corrobora a ideia propagada desde Antonio Vieira de que era fundamental a manutencgéo
da presenca dos missionarios junto aos indigenas que ja tinham sido catequizados.

Tratando agora das habilidades do préprio Bettendorff, ele demonstrou interesse
em aprender a lingua dos indigenas ingaibas. A producédo de obras em linguas néo tupis,
em especial catecismos, visou auxiliar os missionarios em seu trabalho catequético. Vale
destacar que a producdo se deu através da traducao dos principais didlogos catequéticos:
“Tratei logo te [de] aprender a lingua ingaiba, e para ajuda disso tinha eu feito quantidade
de dialogos de toda a matéria”, aos moldes do que constam nos catecismos portugueses,
além de destacar o carater bilingue. O cronista afirma “que comumente houvera em lingua
portuguesa juntamente e ingaiba, valendo-me para isso de um mameluco versadissimo
em ambas elas”. Salientamos aqui a ajuda que Bettendorff recebeu de um intérprete para
a realizacao desta tarefa. Esse mestico sabia as duas linguas em decorréncia de “ser filho
do capitdo-mor Aires de Sousa e uma ingaiba”. O missionario afirma que as tradugdes

feitas tinham grande valia, pois facilitavam seu trabalho catequizador e também

374 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Passam os padres para sua roca, e de 14 sdo levados ao Maranh&o pelos
procuradores do povo, e de |4 passaram a Tapuitapera e ao Para. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op.
cit., 2010. v. 115, livro 7, cap. 6, p. 437. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 434-439.
375 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Do mais que se obrou da banda do Para, estando o padre superior da
missdo, Bento de Oliveira, em sua visita do rio das Amazonas. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit.,
2010. v. 115, livro 9, cap. 6, p. 635-636. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 633-637.
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auxiliavam seu aprendizado desta lingua até entdo desconhecida, pois afirma que “destes
didlogos me ia ajudando admiravelmente em tudo quanto os indios me vinham falar, por
achar ali as suas perguntas e juntamente as respostas que lhes havia de dar, e assim ia
aprendendo a lingua deles”’®. Novamente, temos aqui a referéncia de uma obra da qual
ndo sobraram registros e que foi escrita com auxilio de pessoas fora da ordem inaciana.
E possivel supor que seja mais um catecismo breve, com os principios basicos para a
realizacdo dos sacramentos considerados como os “mais urgentes”. Sao estas habilidades
linguisticas de Bettendorff e a ajuda recebida, tanto de indigenas quanto de outros
religiosos, que possibilita a este inaciano a producdo do primeiro catecismo bilingue
(portugués — Lingua Geral), teméatica com a qual seguiremos a partir de agora. Este, sem
duvida, foi um instrumento auxiliar amplamente utilizado pelos jesuitas em seu trabalho

catequético no vale amazonico.

O catecismo bilingue

A Unica obra bilingue escrita por Jodo Felipe Bettendorff, que nos é conhecida, é
o “Compendio da Doutrina Christam na Lingua Portugueza & Brasilica”. Ele o redigiu
no intuito de compreender as praticas catequéticas efetivadas pelos inacianos no que
concerne aos usos da Lingua Geral. O compéndio é dividido em duas partes, que sdo
descritas nas “Adverténcias do author”. Este informe preliminar expde os assuntos
considerados essenciais no que se refere a catequese. No item |, constam os elementos
basilares. Sdo eles as “Oragdes, € 05 mais principios, e elementos de nossa Santa Fé, com
a Confissao Geral, e o Acto de Contri¢cao no cabo deles”. Sendo assim, vale destacar a
importancia dada a confissdo no final desta primeira parte do catecismo. Vimos
anteriormente que esse era um sacramento fulcral dentro da estrutura dos catecismos, haja
vista que, por meio da interacdo por ocasido da confissdo, os missionarios tinham acesso
ao universo cultural e simbolico dos indigenas.

A segunda parte do compéndio é composta por elementos que “ensindo por dois
Diélogos todos os Mysterios pertencentes & Fé, Esperanca, e Caridade, & que todo o

homem Christdo estd obrigado de saber para satisfazer ao preceito, e alcangar sua

376 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Comeca o padre Pero Poderoso a tomar posse do cargo de visitador
sem esperar resposta de Roma, e relata-se todo o sucesso de sua visita. In: BETTENDORFF, Jodo
Felipe. Op. cit., 2010, v. 115, livro 6, cap. 9, p. 378. A integra do referido capitulo encontra-se nas paginas
376-381.
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salvagdo”. Aqui se evidencia o intuito do missionario em abranger os principais conceitos,
as “virtudes”, da religido crista. A efetivagdo de uma conversao minimamente sincera dos
indigenas € a finalidade central desta parte do compéndio. Mais um ponto elencado é a
funcdo da sociedade colonial em prol da empreitada catequética, sendo essa atribuicao,
supostamente, dada por Deus aos “Parocos, e Senhores, ¢ Amos [que] estdo obrigados a
ensinar aquelles que sdo de sua obrigagdo™"". Bettendorff, desde o inicio do compéndio,
reforca o argumento de que a sociedade como um todo deveria se empenhar na
catequizacdo dos indigenas, pois tal missdo € dever de todos os cristdos e ndo so das
ordens religiosas.

Ainda nas “Adverténcias do author”, no item II, Jodo Felipe Bettendorff alerta
para a existéncia de assuntos mais “necessarios’” ou mais “urgentes”, que estdo destacados
por um asterisco. Esse aviso evidencia certa dificuldade para a missionacéo em razdo do
pouco tempo que um missiondrio permanece junto aos indigenas, sobretudo, nos
aldeamentos menores, as “aldeias de visita”. Esse foi um dos empecilhos para uma melhor
administracdo dos sacramentos. Bettendorff observa, “como parecer melhor ao
Doutrineiro, e as circunstancias das pessoas, lugar e tempo requererem: com tanto, que
quando fosse necessario abreviallos™.

Deste modo, reiteramos o discurso do baixo efetivo de religiosos. Este assunto é
comumente relatado pelos missionarios que atuaram na Missdao do Maranhdo durante
todo o seculo XVII. Entdo, Bettendorff pede ao leitor que, quando for utilizar seu
catecismo que “nunca se deixe de fazer as perguntas notadas de huma estrella [asterisco],
em sinal de serem as principaes, e mais necessarias de todas”’8, Arenz, Barros e Gauz
reforcam o argumento do nimero insuficiente de missionarios para realizar a catequese
em tdo vasto territorio, visto que “os inacianos ndo dispunham de missionarios suficientes
para garantir um atendimento pastoral e administrativo adequado a ampla rede de
aldeamentos™’®, Desta feita, fica compreensiva a preocupacdo de Bettendorff em
delimitar a0 menos os principios basicos no que se refere a catequese das diversas e
dispersas populac¢des indigenas do vale amazonico.

Além da descricdo do contetdo, Bettendorff define como a doutrina deve ser

ministrada, ficando “O Doutrineiro posto diante de todos, em lugar mais chegado ao

377 BETTENDOREFF, Jodo Felipe. Compendio da Doutrina Christaa na lingua portuguesa e brasilica.
Lisboa: Officina de Simdo Thaddeo Ferreira, 1800, p. 5.

378 Ibid., p. 6.

379 ARENZ, Karl; BARROS, Maria Candida Drumond Mendes & GAUZ, Valéria. Op. cit., 2019, p. 185.
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altar”. O posicionamento bem definido do religioso nos faz pensar em certa teatralizacdo
da forma na qual a catequese era efetivada. Esta visou inculcar as oragfes e conceitos
basilares: “o Padre Nosso, a Ave MARIA, o Credo, os Mandamentos da Lei de Deos, e
da Santa Madre Igreja Catholica: os Sacramentos, ¢ as trés Virtudes Theologaes™. Estas
oragdes devem ser procedidas “com o mais que conforme as circunstancias lhe parecer
melhor”®°, Mesmo visando a padronizacio da catequese conforme o catecismo, o autor
deixa em evidéncia de que a criatividade € um elemento essencial neste processo. Por
isso, reforca a ideia de que o missionario deve fazer as adaptacfes que forem necessarias,
para assim, driblar possiveis barreiras que possam impedir a conversdo dos indigenas.

Continuando seu discurso, Bettendorff afirma que teriam de ser feitas as perguntas
que habitualmente todos os indigenas sabiam responder, antes de passar para o
sacramento essencial da peniténcia. “Acabadas as perguntas se pdem todos de joelhos, e
dizem a Confissao geral com Acto de Contricdo™%. Por fim, no item 111, Bettendorff fala
sobre a interacdo com as criangas indigenas, e de como elas deveriam ser selecionadas
para atuarem na realizacdo da catequese. Destacamos o fato de que meninos e meninas
foram incluidos nesse processo, embora as qualidades evidenciadas dos dois géneros
sejam distintas, pois as meninas sdo consideradas “mais devotas, e bem ensinadas”, ja os
meninos, supostamente, “mais modestos e idoneos”8,

O item V, dltimo das adverténcias, é de carater linguistico, pois faz mencdo a
aparente dificuldade na pronuncia de algumas letras em Lingua Geral. Assim, “a letra y
se deve pronunciar, sempre gutturalmente como ig”, € a “letra k como a pronunciamos na
palavra Grega Kyrie, ou na Portugueza, que”. Por fim, vale destacar que Bettendorff alerta
para o fato de que a obra possa estar incompleta e pede que o leitor “me perdoe as minhas
faltas”383, Esse receio da existéncia de possiveis falhas, ou faltas, evidencia o cultivo da
humildade recomendado aos religiosos na época barroca.

Na mensagem inicial, sdo indicados os principais destinatarios do catecismo. Essa
obra, feita “em ambas as Linguas, Portugueza e Brasilica, [seria] para beneficio dos
mesmos indios™*. Foi assinalado, no primeiro capitulo que os catecismos foram

elaborados, antes de tudo, com o intuito de auxiliar 0os missionarios que nao fossem

380 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 1800, p. 6.
381 lbid., p. 7.

382 Ibid.

383 Ibid., p. 8.

384 Ibid., p. 3.
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habilitados em lingua indigena. Bettendorff, no entanto, destaca com mais énfase a
dimensao “benéfica” para os indigenas de sua obra. Visto que, em sua maioria, eles néo
tinham acesso ao letramento, nem em portugués e nem em Lingua Geral, o “beneficio aos
indigenas” deve ser entendido enquanto conversao mais eficaz e profunda por meio desse
catecismo que expressa o essencial da fé em linguagem simples e clara, tanto para o
missionario como para seus catecimenos indigenas.

Tratando do contetdo do compéndio, é possivel perceber que algumas palavras
em portugués nao foram traduzidas para a Lingua Geral. Vimos, nos capitulos anteriores,
que os padres buscaram nomes correlatos, na lingua indigena, para representar conceitos
abstratos da religido cristd. No caso do sinal da cruz que aponta para a Santissima
Trindade, apenas a palavra Deus é traduzida por Tupa, ficando o termo Espirito Santo e
0 nome préprio Jesus em sua grafia portuguesa na traducao em Lingua Geral. Outra
palavra que chama atengdo é o termo “reino” na ora¢do do Pai-Nosso. Ja foi dito
anteriormente que, desde a gramatica de José Anchieta, a suposta auséncia de palavras
iniciadas com a letra R na Lingua Geral indicaria a auséncia de um “rei”. Seja como for,
a ndo tradu¢do da palavra “reino” no compéndio sugere implicitamente que os indigenas
ndo possuiam uma organizacao politica que se assemelhasse a um “reinado” nos moldes
que eram conhecidos pelos europeus. Esses componentes sem traducdo se repetem na
oracdo do Ave-Maria, a palavra “graga” ndo ¢ traduzida, pois o termo exprime um
conceito teolégico muito complexo e abstrato. Outro elemento importante a ser elencado
se refere a condicdo de virgem de Maria, pois 0s missionarios, ao que parece, ndo
conseguiram encontrar um termo que pudesse Servir como correspondente ao conceito de
virgindade, haja vista que este estado fisioldgico ndo teve a mesma conotagdo simbolica
e nem o mesmo valor moral nas culturas indigenas como no cristianismo.

Neste sentido, é possivel perceber como 0s missionarios tentaram apropriar-se dos
conceitos culturais indigenas. Porém, as associagdes com seus proprios conceitos nem
sempre eram compreendidas pelos nativos por meio da mensagem proposta pelo
missiondrio. Na crénica de Bettendorff, h4& um exemplo nitido desta complexa interacéo.
Ao relatar o contato com um indigena da nagcdo Teremembé, Bettendorff informa que,
durante o dialogo com um “principal maior que, falando-lhe eu com todo o empenho do
Céu”. Encontrando-o “em nosso Colégio do Maranhdo, disse estas escandalosas palavras
ibaca, nicatui ibinho, ycatu, que quer dizer: Céu, ndo presta para nada, so a terra sim, esta
¢ boa”. O céu ao qual o religioso se referia era o biblico, ja o Principal indigena falava do

céu natural, o das chuvas: “Mas disse aquilo como barbaro, porque como do Céu lhe
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vinham e abrasavam calmas, e a chuva que o molhava, achava que nao prestava”.
Enquanto isso, a terra “lhe dava frutas, peixe, carne, e outros mantimentos, que so esta
era boa®%. Vimos aqui a confusdo que poderia ser causada na intencdo dos missionarios
de buscar tradugbes para conceitos cristdos. O indigena, citado por Jodo Felipe
Bettendorff, ndo compreendia os valores associados a um céu cristdo, apenas os do céu
natural do qual “cai a chuva”.

Ainda tratando da questdo de traducdes de determinados termos, encontramos no
compéndio de Bettendorff outro dado relevante, que também se encontra no catecismo de
Antbnio Araujo: a referéncia feita a traducdo dos numerais. No catecismo de Antonio
Araljo, ha uma parte especifica, elencada no segundo capitulo desta dissertacdo, para
definir os numerais em Lingua Geral. Bettendorff faz uso dessa descricdo quando
enumera os dez mandamentos, utilizando as mesmas palavras empregadas por Antonio
de Araujo. Porém, quando trata dos “Artigos da Fé” utiliza o numeral sete, nas duas partes
do texto bilingue, sem traduzi-lo. Esta constatacdo evidencia que 0s nimeros cardinais
ndo foram traduzidos, mas os numeros ordinais tiveram uma traducdo. Esta logica
perpassa todo o compéndio.

A primeira parte do compéndio se apresenta, de modo geral, como um predmbulo
no qual sdo elencados conceitos fundamentais que vao nortear 0 processo de
doutrinamento catequético. Nela, sdo listados os pecados capitais, 0s mandamentos e as
oragoes principais. Os Unicos textos longos e complexos sdo a “Confissdo Geral” e 0 “Ato
de contrigdo”. Estes, sim, aparecem com o texto completo, pois visam preparar para uma
realizacdo conscienciosa da confissdo. Os elementos colocados nessa primeira parte se
apresentam também como relevantes para um missionario ainda pouco experiente, pois 0
familiarizam com a traducéo, em Lingua Geral, dos principais conceitos cristaos.

A segunda parte do compéndio é composta por didlogos nos quais sdo abordados
0s assuntos pertinentes a catequese propriamente dita. E nesse topico que estdo inseridos
os asteriscos mencionados por Bettendorff nas adverténcias. Eles assinalam as perguntas
essenciais que nao devem ser deixadas de fora no processo da doutrina. Estes dialogos
seguem a mesma logica aplicada no catecismo de Anténio Araljo, que também segue —

alids, como todos os catecismos da época — a estrutura de perguntas e respostas

385 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Da guerra dada aos Teremembezes em que o padre superior Pero Luis
foi por missionério. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 6, cap. 5, p. 359. A
integra do referido capitulo encontra-se nas paginas 357-362.
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preestabelecidas. Vamos, a partir de agora, destacar os assuntos abordados nesses
dialogos.

No Didlogo I, intitulado “Do que pertence & fé”, sdo abordadas as seguintes
questdes: a criacdo do mundo; quais almas serdo salvas; quem é Jesus e Como ocorreu seu
nascimento; o sinal da cruz como um simbolo de reconhecimento entre cristdos, 0s
momentos nos quais deve ser feito o sinal da cruz; a importancia do ato de se benzer; a
acao do diabo e dos anjos; a criagdo do homem por meio de Adéo e Eva, o pecado original
vindo do fruto proibido; a explicacdo sobre a esséncia divina de Deus que esta apenas no
céu e ndo pode ser visto na terra; o fato de que Deus ndo foi criado, portanto néo tera fim,
além da existéncia de um Unico Deus; a descricdo do que é composta a Santissima
Trindade (Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo), reafirmando a ideia de um so
Deus dividido em trés pessoas e a igualdade entre essas trés pessoas, pois ndo haveria
diferenca de poder ou grau de importancia entre elas; a inexisténcia do corpo de Deus e
do Espirito Santo, sendo o Unico que possui um corpo € Jesus; a ideia de Jesus enquanto
redentor dos pecados; a explicacdo sobre os lugares destinados as almas quando morrem:
o inferno, o purgatorio, o limbo dos meninos e o limbo dos santos padres; a ressurreicdo
de Cristo; a subida de Cristo aos céus, deixando os apdstolos para continuar sua obra, na
figura de S&o Pedro que funda a Igreja Catdlica; definicdo do que é a Igreja Catdlica;
funcdo do Sumo Pontifice, ensinando que ele possui 0s poderes para redimir os pecados;
por fim, a imortalidade da alma e a ressurreicdo no juizo final®®. Trata-se, portanto, de
um aprofundamento acerca da existéncia de Deus e sua a¢do na historia até o presente.

No Dialogo 11, h&d maiores subdivisdes quanto aos temas abordados. O primeiro
fala sobre “Do que pertence a Esperanca, e Caridade, F¢?”. Nele se trata desses assuntos:
para crer em Deus é preciso ter esperanca no poder dele; define quais os pedidos devem
ser feitos nas oracdes; ensina que devem pedir a Santa Maria, aos anjos e aos santos que
atuem como intercessores dos pedidos perante Deus; as sUplicas se fazem por meio das

387

oracdes; a veneracdo as imagens®°’. O segundo, “Do pecado”, explica que os pecados sao

quebras da lei de Deus e eles estdo divididos em trés tipos: o pecado original herdado de
Adao; o pecado capital como ofensa grave as leis de Deus, e o pecado venial que é uma
espécie de ofensa leve; as formas de infringir as leis se ddo a partir dos pensamentos,

388

palavras e agdes**°. O terceiro, “Das boas obras”, elenca que existem trés tipos de obras,

386 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 1800, p. 31-61.
387 Ibid., p. 61-70.
388 Ibid., p. 70-73.
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a saber: a orac3o, o jejum e a esmola®®®

. O quarto, “Da virtude”, define o que ¢ a virtude,
destacando, de forma concreta, a fé, a esperanca e a caridade3®°. O quinto, “Da graca”,
trata acerca do significado e poder da graga divina, sendo que a partir dela é possivel
redimir os pecados e salvar almas®®. O sexto, “Dos sacramentos”, versa sobre a fungao
fundamental os sacramentos, dando destaque ao Batismo e a Confirmacao, enquanto ritos
que marcam a ades&o ao cristianismo3®2, O sétimo, “Da comunhio”, aborda a importancia
da Eucaristia e do ato da transubstanciagdo de p&o e vinho em corpo e sangue de Cristo3®,
O oitavo, “Da peniténcia, e confissdo”, trata sobre a funcao da peniténcia e da Confissao;
a confissdo deve ser feita ao padre, pois sé ele tem o poder de absolver os culpados; na
auséncia de um religioso € indicado que se faca um ato de contri¢do, que fora descrito na
primeira parte do compéndio; ainda se fala sobre outros trés sacramentos: a Extrema-
uncdo, ministrada no momento da morte para salvar as almas dos enfermos; a Ordem, isto
é a ordenacdo dos sacerdotes; e o Matriménio, a unido em casamento de duas pessoas
desimpedidas®®*. O nono, “Da agua benta, e das indulgéncias”, afirma que a 4gua benta e
as indulgéncias sdo recursos que sdo suporto aos religiosos em suas atribuicdes
catequéticas®®. Enfim, o décimo, “Da necessidade da Doutrina”, destaca a importancia
da doutrina para a salvacio e realizagio dos sacramentos®®. Todos esses dialogos visam
entdo dar forma a vivéncia pessoal e comunitaria da fé cristd. A conotacdo moral é
evidente, além do esforco de reproduzir estas questdes complexas na Lingua Geral.

Em seguida, ha duas “Breves instru¢des” que tratam, de forma explicita, da
execucdo, em situacdes urgentes, de dois sacramentos essenciais: 0 Batismo e a Extrema-
ungdo. A primeira, intitulada “Breve instruc¢do — para 0 Bautismo de hum Indio pagéo
em caso de suprema necessidade”, esclarece que o sacramento pode ser realizado por
qualquer pessoa, ndo necessariamente um religioso. Nela, se 1€ que, “Succedendo estar
em perigo de morte algum Indio, ou India pagdos, ndo havendo commodidade de se
chamar Sacerdote, que o instrua na Fé, e bautize”3%". Portanto, também como ja fora

referenciado anteriormente, esses catecismos ndo eram de uso exclusivo dos missionarios.

389 Ibid., p. 73-75.
390 Ibid., p. 75.
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392 Ibid., p. 78-82.
393 Ibid., p. 82-90.
394 Ibid., p. 91-99.
395 Ibid., p. 99-101.
396 Ibid., p. 101-104.
397 Ibid., p. 105.
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Leigos “brancos” (colonos ou funcionarios) e, eventualmente, indigenas podiam também
fazer uso dessas obras, principalmente na auséncia de religiosos habilitados para a
realizacdo dos sacramentos. Neste caso especifico, Jodo Felipe Bettendorff trata do
batismo de indigenas que estivessem enfermos e/ou préximos da morte, isto &, em
situacdo extrema. Mas, 0 batismo emergencial teria que ser precedido por um ensino
bésico, cujos preceitos sdo aqueles elencados anteriormente no compéndio. A diferenca
consiste na extensdo das perguntas e respostas. Elas s&o mais resumidas para dar

398

celeridade ao processo de batismo®*°. A segunda instru¢do, chamada de “Breve instruc¢ao

— para ajudar a bem morrer hum moribundo com todos os atos necessarios em aquella
hora”, subdivide-se em: “actos da fé”, “actos da esperanca”, “actos de amor de Deus, e
do proximo” e “actos de contri¢do™®°. Trata-se de oracdes que, pronunciadas no
momento da morte, visam garantir a salvacdo. Nao obstante, reitera-se, no fim destas duas
instrucdes, que é preferivel, e mesmo preciso, buscar sempre um religioso para a
realizacdo dos sacramentos. Mas, mesmo assim, Jodo Felipe Bettendorff aponta a
capacidade e a obrigacdo de qualquer leigo ministrar o sacramento do batismo em
situacOes urgentes e de assistir aos moribundos, ndo sé os indigenas, mas também de
“ajudar a bem morrer os Portuguezes, fazendo-0s fazer muito de coragdo esses actos que
ha neste Cathecismo traduzidos em Portuguez”%.

As duas partes do “Compendio da Doutrina Christam na Lingua Portugueza &
Brasilica”, que acabamos de descrever concisamente, revelam que o intuito da obra ¢
propiciar uma conversdo rapida e, supostamente, eficaz dos indigenas. As diversas
condigdes e fatores que dificultaram a missionagdo na regido amazonica, como a grande
mortalidade de indigenas, o baixo contingente de missionarios capazes de atender uma
extensa area, além do fato de muitos deles ndo serem habilitados, ou pouco, na Lingua

Geral, s6 transparecem implicitamente em seu contetdo.

3.4. As reagdes das autoridades quanto a questdo do uso da Lingua Geral

Neste topico, deixamos de lado os registros feitos pelos missionarios da
Companhia de Jesus. Buscamos referéncias sobre a utilizagdo e disseminagdo da Lingua

Geral em fontes ndo jesuiticas. Entretanto, sdo escassos os documentos oficiais que

398 Ibid., p. 105-117.
399 Ibid., p, 117-131.
400 Ibid., p. 131.
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abordam a questdo linguistica na Amazonia do século XV1I. Deste modo, para esta tarefa,
elencamos o relato — ou “Informacao” — de Miguel da Rosa Pimentel, ouvidor-geral do
Estado do Maranhdo e Grao-Para. De acordo com Arenz e Matos, a possivel datacdo do
periodo em que ele atuou nesta fungéo se inicia no ano de 1687 e vai até o ano de 1692,

401 Além deste documento, ha

ficando no cargo por volta de quatro anos e sete meses
também o Alvaré régio de 26 de abril de 1688, de D. Pedro Il de Portugal. Esses dois
documentos foram produzidos no ultimo quartel do século XVII e trazem apontamentos
e regulamentos referentes a utilizacao da lingua portuguesa na Amazoénia daquele tempo.
Por meio deles é possivel ter uma ideia acerca dos debates e embates que viriam a se
concretizar no século seguinte. Debates e embates esses, que giram em torno da
obrigatoriedade do uso da lingua portuguesa por todos os integrantes da sociedade
colonial, tanto no Estado do Brasil quanto no Estado do Maranhdo e Grao-Para.

Antes de adentrar especificamente na “Informacao do Maranhao”, cabe destacar
a existéncia de outros documentos, do mesmo periodo, assinados por Miguel da Rosa
Pimentel, sendo que “sua assinatura consta em dois manuscritos referentes a distribui¢do
de panfletos contra os jesuitas, no contexto de querelas entre missionarios e colonos
acerca da implantacio do Regime das Missdes*%2, Miguel da Rosa Pimentel demonstra
ter um posicionamento critico quanto a atuacao dos jesuitas no Maranhéo e Para, mesmo
antes de escrever o relato que abordamos neste trabalho. Esta postura transparece em
diversos momentos da “Informa¢ao do Maranhao”, sobretudo, no que tange a questao do

contato com os indigenas e sua utilizacdo como mao de obra. Porém, neste topico,

401 ARENZ, Karl Heinz; MATOS, Frederik Luizi Andrade de (Com.). Informacédo do Estado do Maranhéo
[Miguel da Rosa Pimentel]: uma relagdo sobre a Amazénia portuguesa no fim do século XVII. Revista do
Instituto Histdrico e Geogréfico Brasileiro, Rio de Janeiro, v. 463, p. 349-380, 2014, p. 350.

402 Ibid. O acesso ao letramento era restrito no periodo da colonial na Amazodnia, apesar disso os colonos
usavam a tatica de distribuir panfletos que continham em seu teor denlncias contra os religiosos.
Bettendorff traz, em sua crdnica, um relato sobre o padre Manuel Nunes que havia encontrado folhetos
espalhados pelas ruas de S&o Luis. Ver: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Chega o padre Barnabé Soares,
mandado da provincia do Brasil, por visitador do Maranhdo. Levanta-se o0 povo e pouco depois 14 mesmo
chega o padre lodoco Peres de visita, como superior da misséo, vindo do Pard e é preso e expulsado com
os demais. In: BETTENDORFF, Jodo Felipe. Op. cit., 2010. v. 115, livro 7, cap. 1, p. 405-413. 1sso nos
leva a crer que havia certa cultura letrada entre os moradores de S&o Luis, ja que folhas impressas
circulavam com intuito propagandistico. Sobre o letramento na Amazdnia colonial e o ensino dos filhos
dos colonos, Chambouleyron, Arenz e Neves Neto atentam para o importante papel desempenhado pelos
membros da Ordem Jesuitica. De fato, a educacdo era um dos meios pelos quais 0s inacianos se inseriam
no cotidiano colonial. Para mais informacBes sobre os habitos de leitura na colénia, ver:
CHAMBOULEYRON, Rafael; ARENZ. Karl Heinz & NEVES NETO, Raimundo Moreira das. “Quem
doutrine e ensine os filhos daqueles moradores”: a Companhia de Jesus, seus colégios e o ensino na
Amazonia colonial. Revista HISTEDBR [on-line], Campinas, nimero especial, p. 61-82, out. 2011.



159

focamos especificamente nas questdes referentes a Lingua Geral e/ou a lingua portuguesa
e Seus usos na colonia.

Arenz e Matos nos trazem apontamentos acerca do conteudo geral da “Informagao
do Maranhdo”. Os autores alertam que, por se tratar de um documento composto de
diversos assuntos, € possivel inferir que o cargo de ouvidor-geral ocupado por Miguel da
Rosa Pimentel lhe possibilitou um amplo conhecimento sobre a vida cotidiana na
colonia®®. Para além disso, vale atentar & conjuntura macro do Império Portugués, nas
duas décadas finais do século XVII, que favoreceu o interesse da metropole na regido

amazonica. De fato,

Portugal viveu, desde a Restauracdo (1640), uma profunda crise politica
e econ6mica, tanto em razdo das lutas constantes contra os vizinhos
castelhanos quanto pela perda de numerosas feitorias na Asia aos
concorrentes neerlandeses e ingleses*%,

Célia Tavares afirma que o processo de consolidacéo da presenca portuguesa na
Amazonia se deu ao mesmo tempo que o0 processo de Restauracdo no Reino. Portugal
passava por transformacdes politicas em seu territorio e concomitantemente disputava a
possessao territorial da América com outras nacgGes europeias. Para manter o dominio sob
o0 vale amazonico, 0s portugueses precisaram da ajuda dos missionarios. A autora diz que
“as ordens religiosas foram de extrema importincia, funcionando como defensoras das
fronteiras ao norte, diante das ameagas de holandeses, franceses e ingleses”. As missdes
e aldeamentos serviam como locais de suporte aos colonos em suas viagens. O embate
entre portugueses, franceses, holandeses, ingleses e espanhois se dava no ambito da
disputa em torno do territério e no acesso as riquezas naturais. Tavares afirma que as
nagOes rivais de Portugal “se aproximavam da foz do rio Amazonas interessados nas
possiveis riquezas da regifio e no caminho fluvial para a América andina”*%.

O clima na coldnia se torna ainda mais tenso com a criagdo da Companhia Geral
do Comércio do Estado do Maranhdo e Grdo-Para (1682). Os colonos comegcam a
queixar-se publicamente, pois um “complexo ‘pacote socioecondmico’, introduzido entre

1676 e 1682, em vez de satisfazer os colonos, gerou um clima de revolta, principalmente

403 ARENZ, Karl Heinz; MATOS, Frederik Luizi Andrade de (Com.). Op. cit., 2014, p.350.

404 1bid., p. 351.

405 TAVARES, Célia Cristina da Silva. A escrita jesuitica da histéria das missdes no Estado do Maranhao
e Grao-Pard (século XVII). In: Espaco Atlantico do Antigo Regime, 2008, Lisboa, Actas do Congresso
Internacional “Espaco Atlintico de Antigo Regime: poderes e sociedades”. Lisboa:
CHAM/FCSH/Universidade Nova de Lisboa, 2008, p. 4-5.
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em Sdo Luis™*. Estas reclamacdes e insatisfaces acabam por direcionar-se contra 0s
membros da Companhia de Jesus, sendo que, “incapazes de compreender a complexa
I6gica da nova dindmica comercial, os colonos inculparam unicamente os jesuitas,
acusando-os de abuso de privilégios e enriquecimento ilicito™". Dentre os assuntos que
mais causam desacordos dos colonos para com 0s missionarios jesuitas estava a questao
referente a reparticdo anual dos indigenas. Por outro lado, os inacianos denunciaram os
abusos cometidos pelos moradores. Mas, enfim, as duas partes chegaram, no contexto das

negociacdes acerca do Regimento das Missdes, a um acordo:

A reparticdo tripartite anual da mdo de obra indigena revelou ser o
ponto mais polémico. Os jesuitas, que ndo cessaram de apontar a
instabilidade demogréafica das missdes, conformaram-se, afinal, com
uma reparticdo bipartite — entre os moradores e os aldeamentos
propriamente ditos — e uma flexibilidade maior quanto aos trabalhos
fora das missdes*®®,

Neste sentido, a regulamentacdo do Regimento das Missdes no ano de 1686 se
apresenta como um fator crucial para entender a nova dinamica sociopolitica no Estado
do Maranhdo, sendo que a importancia do papel dos jesuitas no tocante ao controle da
mao de obra indigena foi confirmada. Corroboramos, assim, com a afirmacéo apresentada
por Arenz e Matos quando dizem que “O Regimento garantiu aos aldeamentos uma
expressiva autonomia sob a supervisdo dos religiosos. Previu-se, também, o
reagrupamento das missdes em lugares estratégicos para facilitar as reparticbes e
eventuais intercAmbios demograficos e econdmicos’*%,

Vimos até aqui que 0s missionarios jesuitas cumpriram um papel estratégico
dentro do contexto da colonizacdo portuguesa na América. Esse lugar de destaque trouxe
tanto vantagens quanto desvantagens para os inacianos. A instabilidade da relacdo entre
0s missionarios e as autoridades coloniais € um dos elementos que nos ajudam a analisar

o relato de Miguel da Rosa Pimentel.

406 ARENZ, Karl Heinz; MATOS, Frederik Luizi Andrade de (Com.). Op. cit., 2014, p. 354.

407 Ibid., 355.

408 Ibid., 356.

409 Ibid. Para mais informagdes sobre o Regimento das Missfes (1686), ver: MELLO, Marcia Eliane Alves
de Souza e. O Regimento das Missdes: poder e negociacdo na Amazdnia portuguesa. Clio Série Historia
do Nordeste (UFPE), Recife, v. 27, p. 46-75, 2009. Caso tenha interesse em verificar a documentagéo
original, consultar: Regimento, & Leys sobre as Missoens do Estado do Maranh&o, & Para, & sobre a
liberdade dos Indios. Impresso por ordem de EI-Rey nosso Senhor, Lisboa Ocidental: na Officina de
Antonio Manescal, impressor do Santo Officio, & livreiro de Sua Magestade, 1724, ele esta disponivel em:
https://purl.pt/15102/4/256097 PDF/256097 PDF_24-C-R0150/256097_0000 [-82_t24-C-R0150.pdf
Acesso em: 09 dez. 2020.
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Na “Informagdo do Maranhdo”, o primeiro momento em que a utilizacao da
Lingua Geral é destacada por Miguel da Rosa Pimentel refere-se a atuacdo de intérpretes
durante a realizacéo de devassas*°. Pimentel assegura que ha um grave impedimento na
realizacdo destes inquéritos oficiais, haja vista que era preciso utilizar intérpretes de
Lingua Geral para colher os depoimentos. Ele frisa que, muitas vezes, o proprio intérprete
era cumplice dos casos analisados. Realizar as devassas utilizando tradutores propiciava
inimeros problemas, dentre eles a falsidade na traducdo. Essa pratica ocasionou
problemas de interesse, pois “em lugar de dizer o que o indio jura, declara o que lhe
parece, e que se considera sair da devassa criminoso, se acha um santo, e fica servindo
este de ludibrio a justica”*!!. Desta feita, segundo o ouvidor, os moradores da coldnia se
valeriam da utilizacdo de intérpretes para burlar a legislacdo de indmeras formas,
buscando invalidar a liberdade indigena garantida por lei*'?.

Apds essa questdo de cunho juridico, Miguel da Rosa Pimentel fala da realizacéo
da catequese dos indigenas, apontando para a necessidade de esta ser realizada em lingua
portuguesa: “Também pareceu representar que os missionarios devem doutrinar aos
indios na lingua portuguesa e tirar-lhe a tapuia [Lingua Geral]”. Sua opinido se baseia no
fato de que “Todos 0s sertdes constam de varias linguas. A que chamam travadas, 0s
missionarios reduzem estas com interpretes a uma geral, isto Ihe serve de grande trabalho,
e enquanto ndo sabem a geral [Lingua Geral] de nenhum fruto”. Na opinido de Miguel da
Rosa Pimentel, os missionarios deveriam catequizar usando a lingua portuguesa, pois
“hao de ter melhor ¢ ir logo ensinando os pela lingua portuguesa, porque ainda que com
brevidade a ndo percebam, o tempo os fard praticos”. Ao adotar tal pratica, o trabalho

seria abreviado e garantiria maior possibilidade de expansdo do numero de pessoas

410 A cunho de esclarecimento, as devassas eram agdes legais que visavam a apura¢do minuciosa de atos
criminosos mediante investigacdo e inquiricdo de testemunhas. Essa era uma pratica muito comum de se
fazer os julgamentos e apuracdo dos crimes durante o periodo colonial. Para mais informag6es sobre as
praticas juridicas efetivadas na Amazo6nia portuguesa em meados do século XVII, ver: CARVALHO, Leila
Alves de. Os Cadernos do Promotor: as a¢des do tribunal do santo oficio no Maranhéo e Grao-Paréa (1640-
1750). Orientador: Karl Heinz Arenz. 2018. 190 p. Dissertacao (Mestrado em Histéria Social da Amaz6nia)
- Universidade Federal do Para, Belém, 2018.

411 ARENZ, Karl Heinz; MATOS, Frederik Luizi Andrade de (Com.). Op. cit., 2014, p. 366 [fl.199v].
412 A questdo da legalidade da liberdade, ou cativeiro, dos povos indigenas foi tema de constantes debates
entre os religiosos da Companhia de Jesus, que defendiam a liberdade dos indigenas, e os colonos que
reclamaram mais indios como médo de obra. Ver: BEOZZO, José Oscar. Leis e Regimentos das Missdes:
politica indigenista no Brasil. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 1984; CUNHA, Manuela Carneiro. Os direitos
do indio. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985; MOISES, Beatriz Perrone. “Os principios da legislagdo indigenista
do periodo colonial”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Histdria dos Indios no Brasil. S&o Paulo:
Cia da Letras, 1992; DIAS, Camila Loureiro. Os indios, a Amazdnia e 0s conceitos de escraviddo e
liberdade. Estudos Avancgados, S&o Paulo, v. 33, p. 235-252, 2019.
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habilitadas para executar o ensino catequético aos indigenas, visto que “o mesmo lhes
resulta de ensinarem a geral [Lingua Geral], e desta sorte todos podem ser
missionarios™3. A funcdo de catequizador ndo seria, por conseguinte, restrita aos
religiosos, mas também se estenderia aos moradores.

O tempo de um aprendizado sistematico da lingua portuguesa é interpretado como
desafio, no sentido de que os indigenas demorariam para aprender este idioma, “o que
ndo fazem por verem que necessitam trés ou mais anos para aprenderem, a lingua
[portuguesa], e neste tempo ndo fazem fruto”. Enfim, Miguel da Rosa Pimentel afirma
que o indigena catequizado em lingua portuguesa aprenderia melhor o idioma: “E os
indios que sao doutrinados pela lingua portuguesa tem melhor crenga que os mais”. Isso
se explica também pela impossibilidade de traducdo de determinadas palavras e conceitos
da religido cristd para a Lingua Geral. Para o ouvidor-geral, os indigenas ficariam sem a
compreensdo completa dos ensinamentos sobre a fé cristd, “porque pela lingua geral
nunca se pode explicar bem os mistérios de nossa santa fé, e sempre Ihes hdo de explicar
com algumas palavras portuguesas, e como eles o ndo sabem ignoram, o que lhes
explicam™!*. De fato, como vimos anteriormente, a questdo da dificuldade de tradugdo
de determinados conceitos € um dado relevante, que perpassa também os relatos escritos
pelos missionarios.

Outro elemento interessante que Miguel da Rosa Pimentel destaca diz respeito a
diferenca da difusdo territorial das linguas. A Lingua Geral se usaria indistintamente por
todos os habitantes no Para: “Provo esta opinido com uma observagdo e experiéncia que
fiz, estando no Para aonde todos brancos e indios de ordinario falam a lingua geral”. Em
decorréncia do conhecimento linguistico reduzido, “muito poucos eram indios que via
nas igrejas com contas [terco] a ouvir missa e a que assistiam com seus senhores nenhuma
aten¢ao”. Quando fala do Maranhao, o cenario ¢ outro. Os indios que habitam essa
capitania, em sua maioria, falariam a lingua portuguesa: “No Maranhdo aonde todos os
indios falam portugués se acham as igrejas todas cheias de indios com suas contas,
ouvindo missa e com muito devogdo”. Portanto, a difusao da lingua portuguesa
possibilitaria, aos olhos de Miguel da Rosa Pimentel, um melhor ensinamento aos
indigenas, “sendo uns e outros do mesmo sertdo e parentes, que razao pode haver desta

diversidade, poder-se-a dizer que uns serdo mais bem doutrinados que outros por seus

413 1bid., p. 375 [fl. 204r].
414 1bid.
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senhores”. Ele declara que os indigenas ensinados na doutrina em lingua portuguesa
absorviam melhor os ensinamentos: “Porém a meu entender parece esta diferenca de
saberem pelo portugués os mistérios de Nossa Santa Fé, e como, 0s entenderem cresce
neles a devogdo e se afastam de seus ritos gentilicos”®. Sem ddvida, a assertiva de
Miguel da Rosa Pimentel de que “todos os indios” do Maranhao falavam portugués requer
certa relativizacdo, visto o fluxo de indigenas em razéo de seus frequentes deslocamentos
forcados, além dos resgates e descimentos. Ao que tudo indica, o ouvidor-geral atribui
certa centralidade ao Maranhdo, vendo-o mais proximo da “civilidade” por ser o
portugués a lingua mais corrente entre seus habitantes, diferente do que viu no Para.
Mais adiante no relato, € novamente mencionada a questdo da utilizacdo de
intérpretes indigenas durante as devassas. Miguel da Rosa Pimentel diz: “Fiz a
experiéncia em duas indias, que mandei chamar para jurarem uma devassa, dizendo ao
meirinho diante delas, que fosse buscar um morador, que soubesse a lingua para lhe servir
de interprete”. Continuando, ele informa que as mulheres indigenas diziam saber a lingua
portuguesa e ndo quiseram ser comparadas aos demais indigenas que falavam
exclusivamente a Lingua Geral e “logo se levantaram dizendo-me que elas sabiam falar
portugués e que ndo eram tapuias do mato, que as perguntassem que elas responderiam o
que soubessem, assim o fiz e juraram como qualquer portugués”. Mais uma vez, o ouvidor
reitera que essa € uma diferenca importante existente entre os indigenas do Maranhdo e
Par4, pois no Para “sempre necessitam de intérprete”. Esse tipo de atitude, de acordo com
Miguel da Rosa Pimentel, facilitaria o trabalho de todos na col6nia, haja vista que “com
esta forma resulta grande utilidade ao gentio, menos trabalho aos missionarios, melhor
administracdo da justica, por ndo andar o segredo delas por varios interpretes”. Além
disso, impediria que ocorressem possiveis erros de traducdo em decorréncia da utilizacdo
de intérpretes “e se evitam os escrupulos destes declararem mais ou menos de que o gentio
jurar**®, Desta feita, o ouvidor busca justificar, em sua argumentacéo, a utilizagio da
lingua portuguesa por todos os indigenas. De acordo com sua percepgéo, a efetivacdo do
ensino desta lingua propiciaria a uniformidade entre os indigenas e auxiliaria nos
procedimentos de averiguacao de questdes de &mbito catequético e também juridico. Vale

ressaltar o enfoque dado ao caso da reacdo das mulheres indigenas quando comparadas

415 Ibid., p. 375 [f.204r-204v].
416 Ibid., 375-376 [fl. 204v].
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aos indios que falavam apenas a Lingua Geral, pois o fato demonstra que havia uma
disting&o entre os proprios indigenas quanto ao conhecimento do idioma luso.

Um dltimo elemento apontado por Miguel da Rosa Pimentel refere-se a difuséo
da lingua portuguesa. Para ele, apesar de ser uma tarefa dificil de ser executada por causa
das praticas estabelecidas até entdo, “Poder-se-4 duvidar desta novidade, e que sera
dificultoso introduzir Ihe por estarem essas missdes criadas e doutrinadas pela Lingua
Geral”. Mas, ele afirma que, de acordo com determinadas caracteristicas como vontade,
empenho e tempo, a situacao poderia ser alterada. A difusdo da lingua portuguesa entre
os indigenas se daria de forma natural entre aqueles que ja tiverem sido catequizados:
“Nenhuma causa segunda ¢ impossivel, aos homens, e tudo o tempo facilita, e esta razdo
podera militar para os ja doutrinados”. O ouvidor estd favoravel que a Lingua Geral nao
seja mais o primeiro idioma da doutrinagao “para os do mato [e de lingua ndo tupi] quando
dele vem entdo se principia, logo bem se lhes pode ensinar, a Lingua Portuguesa”. Este
ensino se propiciaria também as criangas, “os filhos dos ja doutrinados quando nascem
ndo a [lingua portuguesa] trazem consigo, também estes podem ser doutrinados
introduzindo sé-lhes, e vendo que seus filhos a sabem pelo amor deles, Ihes crescera do
desejo de aprenderem também”. Partindo desta premissa, todos tornar-se-iam aptos a falar
em lingua portuguesa “e o tempo os fara a todos sabe-la, e desta sorte serdo mais leais
aos portugueses do que aqueles, que ndo sabem”*’,

Neste sentido, a proposta de Miguel da Rosa Pimentel, articulada no fim do
Seiscentos, de realizar a catequese exclusivamente em portugués visa a rapida insercao
dos indios na légica colonial e, também, a diminuicdo do uso da Lingua Geral. Mesmo
que seja uma tarefa que leve tempo para ser definitivamente assimilada pelos grupos
indigenas, a sugestdo do ouvidor-geral se coloca em uma perspectiva de longo prazo, com
a difusdo da lingua lusa acontecendo de modo quase natural a partir das criangas e dos
recém-descidos. Para embasar suas ideias, o funcionario régio aponta as supostas
vantagens que o uso da lingua portuguesa ja teria trazido para os moradores e indigenas
do Maranhdo, em contraste as desvantagens em razdo do amplo uso da Lingua Geral no
Para.

Como foi abordado no inicio deste topico, sdo raros 0s documentos coloniais que
tratam da questdo linguistica no Estado do Maranhdo e Para durante o século XVII. Uma
das raras legislacdes a respeito € um alvara, datado de 1688, ou seja, ja proximo do fim

417 Ibid. 376 [fl. 204v].
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do século. De fato, o0 proximo século produziria uma gama maior de regulamentos legais
sobre este tema. Vamos, portanto, enfocar o alvard que trata, de forma explicita, da
introducgdo do ensino da lingua portuguesa aos indigenas. A lei € de 26 de abril de 1688 e
foi promulgada pelo rei D. Pedro Il. Em seu texto também s&o elencados outros assuntos,
dentre eles se destacam a questao da liberdade dos indios, a realizacdo de casamentos de
portugueses com mulheres indigenas e o tratamento de seus descendentes. N&o é simples
coincidéncia que o documento contém tais temas. Os assuntos estdo intrinsecamente
ligados, pois visam promover uma maior interagdo e miscigenacdo entre portugueses e
indigenas para acelerar o processo colonizador. A difusdo sisteméatica da lingua
portuguesa, mediante ensino escolar e lacos matrimoniais, é basilar para esse
empreendimento.

O trecho da lei que se refere a questdo linguistica aponta para a necessidade de
introducdo da lingua portuguesa em todos as escolas, sendo a responsabilidade maior,
mas nao exclusiva, dos religiosos: “Ordeno aos missionarios ou pessoa que estiver
encarregado a custodia dos indios tenham escola em que se ensina a todos a lingua
portuguesa”. O uso da Lingua Geral pelos indigenas é definido como algo negativo, e
considerado como danoso, precisando abolir-se “o pernicioso abuso de aplicarem estes
s6 do conhecimento de lingua geral do Brasil”. Neste sentido, as linguas indigenas, em
especial a Lingua Geral, sdo colocadas como sinais de atraso da colonizagéo, argumento
que condiz com a ideia de Miguel da Rosa Pimentel. Porém, a lei ndo dispbe claramente
sobre a implantacdo das escolas para os indios. Vimos nos capitulos anteriores que 0s
colégios jesuitas, enquanto centros de ensino, encontravam-se nos nucleos urbanos e que
as aldeias missionarias tiveram, no maximo, escolas muito elementares e rusticas. A
aplicacdo da lei se apresenta como dificil e, de fato, tudo indica que foi ignorada, embora
o alvara insistisse que o ndo ensino da lingua portuguesa levasse aos indigenas a se
“afastarem do que devem ter a lingua [portuguesa] propria da nacdo dominante e do seu
principe e senhor natural”. Vale destacar que as diretivas sobre o ensino da lingua
portuguesa sdo seguidas pelas regras para o trabalho indigena. Ordena-se que, quem
ensina a lingua portuguesa deve também inserir estes indigenas no regime do trabalho
através do ensino da lavoura ou das artes as quais estiverem mais aptos: “Que as mesmas
pessoas encarregadas de inclinarem os mesmos indios a lavoura e das artes para que

tiverem mais inclinagdo e préstimo”*'8, Novamente observamos a correlacdo entre a

418 Arquivo Historico Ultramarino [AHU], ACL-CU-009, cx. 7, doc.795 (26/04/1688).
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questdo linguistica e o uso da méo de obra indigena. Fica ébvio que o bom conhecimento
do idioma luso € tido como imprescindivel para um trabalho util nos moldes do projeto
colonial

Portanto, tanto colonos como a Coroa visaram efetivar a utilizacdo da lingua
portuguesa entre os indigenas. Em contrapartida, os jesuitas nem sempre foram favoraveis
a este proposito. De fato, a questdo do uso da Lingua Geral constituiu um dos assuntos,
dentre outros, que propiciaram diversos embates entre os religiosos da Companhia de
Jesus, os colonos e a administracao colonial. Cabe frisar que a questdo linguistica é
utilizada como argumento-chave para fazer dos indigenas plenamente vassalos do rei,

devidamente disciplinados através da juncao entre catequese e trabalho.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Constatamos, no fim deste trabalho, que a Lingua Geral fora utilizada por diversos
individuos em situacGes variadas. Por tratarmos especificamente dos relatos jesuiticos —
que constituem as fontes principais sobre o assunto —, a questdo da catequese dos
indigenas se apresenta como um tema central para os inacianos e a colonia. Quanto aos
indigenas, apesar do caréater indireto dos relatos analisados, foi possivel perceber que eles
também se apropriaram, a seu modo, dos usos da Lingua Geral, principalmente quando
atuavam como intérpretes para os padres ou 0s colonos.

Trazemos ainda, a guisa de conclusdo, um ultimo relato de Jodo Felipe
Bettendorff, que nos demonstra a atua¢do dos indigenas quanto aos usos das diversas
linguas faladas por essas nagdes. Em sua carta anua de 1671, Bettendorff relata uma de
suas viagens feita no ano de 1670. O inaciano se dirigia para a aldeia do rio Pindaré,
saindo da aldeia de Tapuitapera no Maranhdo. Em sua companhia estavam indigenas de
diversas nagdes e que atuavam na fungdo de remeiros das canoas. Na saida de
Tapuitapera, os indigenas ficaram sabendo da prisdo de trés pajés e associaram
Bettendorff a tal encarceramento. Apesar de Bettendorff descrever seus remadores
enquanto pertencentes a “diferentes nagdes”, assevera ainda que eles estavam vinculados
emocionalmente aos pajés presos. E, portanto, comegaram a se comunicar em um
linguajar que Bettendorff desconhecia. Diz o inaciano “Alguns deles comegaram a trocar
entre si propostas mal-intencionadas usando até palavras diferentes da maneira habitual
de falar”. Se percebe que os indigenas, provenientes de nagfes distintas, conseguiam se
comunicar e, ao que tudo indica, de uma forma na qual o missionario ndo estava
habituado, isto €, distinto da forma estandardizada do tupi. Apesar da dificuldade de
compreender toda a conversa, Bettendorff entende algumas palavras e consegue supor
que os indigenas estariam se voltando contra ele e um ajudante que o acompanhava.
Afirma que o modo de um dos indios falar era dificil de compreender: “Ele proferiu estas
e mais outras coisas semelhantes que eu ndo entendi muito bem, porque eles falaram a
lingua de maneira rude conforme seu jeito barbaro”.**9 A partir desta narrativa é possivel
inferir que os indios se utilizavam de suas linguas — das quais muitas do tronco tupi —, e

ndo da Lingua Geral, quando fosse de seu interesse.

419 Carta anua de Jodo Felipe Bettendorff a Jodo Paulo Oliva, Sao Luis, 21/07/1671. Archivum Romanum
Societatis lesu [ARSI], Roma, céd. Bras 9, fl. 264r-264v.
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Sem duvida, o universo plurilinguistico encontrado pelos inacianos no vale
amazobnico foi o principal empecilho para as atividades catequéticas. Os jesuitas
utilizaram a Lingua Geral, estandardizada a partir do modelo gramatical latino fixado por
Luiz Figueira, no intuito de superar problemas linguisticos maiores. Neste processo,
muitas linguas indigenas foram suprimidas para que a Lingua Geral pudesse se tornar a
lingua de contato.

As estratégias missionarias de aprendizado da Lingua Geral s&o destacadas atraves
da utilizacdo deste idioma nos colégios jesuitas e nas aldeias missionarias. Cabe ressaltar
que nossa andlise focou na atuagdo dos inacianos justamente pelo fato de estes serem 0s
missionarios que mais se empenharam e registraram seu processo de aprendizado-ensino
linguistico. E inegavel o esforco dos religiosos da Companhia de Jesus para a
disseminacdo deste idioma de matriz tupi. Mais um elemento basilar na estratégia de
contato linguistico foi a utilizacdo de intérpretes. Este recurso ocasionou diversos
problemas tanto no quesito religioso, o caso da confisséo, quanto no temporal, durante a
andlise de exames de cativeiro ou casos de justica.

Outro elemento ao qual nos detemos neste trabalho foi a producdo dos
instrumentos de aprendizado catequético e linguistico. Foram elaborados catecismos e
gramaticas em Lingua Geral visando a facilitagdo do aprendizado deste idioma pelos
missionarios, e também a melhor catequizacdo dos indigenas, haja vista que era utilizada
uma lingua que, supostamente, a maioria das nacbes indigenas compreendia. As
transformacdes sociais e culturais ocorridas na Europa do periodo Moderno influenciaram
diretamente 0 modo como essas obras foram construidas. A tradi¢do tridentina de
producdo de catecismos, orientados a partir do modelo do “Catecismo Romano”, norteava
a producdo de obras similares em Lingua Geral, assim como a gramatica latina serviu de
modelo para estruturar a Lingua Geral.

A criatividade e adaptacdo foram os principais métodos utilizados pelos
missionarios para conseguir efetivar o contato linguistico e, consequentemente, a
catequese dos indigenas. Os problemas de traducdo e incomunicabilidade propiciaram
este ambiente em que era necessario recorrer a todos 0s recursos disponiveis, ou mesmo
criar ferramentas para esta tarefa. E neste ponto que se inserem as obras analisadas neste
trabalho. Vale destacar que, apesar da formulacao e padronizacdo da Lingua Geral pelos
inacianos, a regra nem sempre era capaz de possibilitar aos missionarios amplo
conhecimento aos usos praticos da lingua, por isso reiteremos a adaptabilidade como uma

carateristica fundamental no processo de contato cultural e linguistico.
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E importante ressaltar que este processo de estandardizacdo e disseminacio da
Lingua Geral ndo se encerra no século XVII. Os debates e embates sobre os usos deste
idioma perduraram no contexto colonial amazénico até meados do século XVIII. Periodo
em que sera proibida a utilizacdo desta Lingua Geral em detrimento do uso corrente da
lingua portuguesa. Apesar de ser um tema que ainda precise de mais pesquisas no campo
da historia e da linguistica, existem trabalhos importantes sobre a disseminagdo e
utilizacdo desta lingua. Neste sentido, indicamos o trabalho de dissertacdo de Gabriel

Pinheiro Prudente*?°

, que analisou a politica linguistica dos inacianos no século XVIII.
Um dos trabalhos recentes de Ruth Monserrat e Maria Candida Barros*?! também nos traz
elementos acerca da utilizacdo desta lingua pelos inacianos no Setecentos, demonstrando
como 0s jesuitas, encarcerados por ordem do Marqués de Pombal, utilizavam a Lingua
Geral como codigo secreto para se comunicar entre 0s seus na prisao de Séo Julido da
Barra perto de Lisboa, haja vista que tiveram habilidade neste idioma.

Sabendo desta continuidade de utilizacdo de uma lingua indigena como lingua de
contato e conversdo entre agentes de tradi¢fes culturais diferentes, além de meio de
comunicacdo secreta, consideramos pertinente frisar que ainda ha possibilidades de
investigacdo nos campos da historia e da linguistica que possam trazer mais elementos
explicativos sobre esse processo singular ocorrido na Amazonia colonial portuguesa.
Tratamos o caso amazdénico como exemplar, pois apesar de Linguas Gerais terem sido
utilizadas também em outras areas coloniais em que os jesuitas se faziam presentes, como
o Estado do Brasil e a América hispanica, sendo a Amazonia, com sua grande variedade

linguistica, uma regido de destaque.

420 PRUDENTE, Gabriel de Cassio Pinheiro. Entre indios e verbetes: a politica linguistica na Amazénia
portuguesa e a producdo de diciondrios em Lingua Geral por jesuitas centro-europeus (1720-1759).
Orientador: Karl Heinz Arenz. 2017. 189 p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria Social da Amazobnia) -
Universidade Federal do Para, Belém, 2017.

421 MONSERRAT, Ruth; BARROS, Candida. A Lingua Geral como cédigo secreto de comunicagdo entre
jesuitas. Delta: Documentacdo de Estudos em Linguistica Teorica e Aplicada, [S.L.], v. 30, p. 623-643,
2014.
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Tabela com os nomes dos graus de parentesco em Lingua Geral*?

A

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Aba Homem varéo.
Aba Tha Namorado. Usa dele s6 a mulher, falando
dele.
Acicoéra Irmao, ou irmd carnal, € comum a ambos
0S SeX0s.
Agoaca Damo ou dama.
Al May Minha mée, s6 a primeira pessoa usa
dele.
Aixé Tia, usam deles os sobrinhos dos dois
Sexos, para com a irma, ou prima de seu
pai.
Anama Parentes, ou parentela, em geral xeanama
(meus parentes).
Ariya aub Mée do pai, ou da mée: dos dois sexos.

C

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Ci

Mée natural, dos dois sexos, xe ci (minha

mae).

Ciira

Tia irma da mae, usam dele os filhos dos
dois sexos, de cada qual dos irmaos,
sobrinhos em respeito a tia irma da sua
mae. Xé ciira, significa também a

madrasta, dos dois sexos.

Ciména

Padrasto, dos dois sexos.

422 Essa tabela foi elaborada com base na tabuada feita por Antdnio de Aratjo em seu catecismo.
ARAUJO, Antonio de. Catecismo na Lingoa Brasilica. Lisboa: Pedro Crasbeeck, 1618, p. 113-117.
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Coya, i, coigoéra

Gémeos dos dois sexos, xe coim (meu

gémeo).
Cunha Mulher.
Cunha iba Namorada, usa dele s6 o vardo: xe cunha

ibamo arecd.

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

letipéra

Sobrinha do varao, filha de sua irmé4, ou
prima filha de sua tia, usa dele s6 o

varao.

letipémena

Genro marido da sobrinha, ou da prima,

filha da tia. E s6 do varéo.

Sobrinho, ou primo, filho de sua irmé, ou
de sua tia, ou tio irmao de seu pai: ou
filho de sua avd. Xeriira: também se

toma pelo enteado, usa dele sé o vardo.

Iratl

Cunhada do vardo, mulher do sobrinho,
ou do primo filho do tio, ou avé. Xe

rifrat?; é s6 do vardo.

M

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Marandgara

O mesmo que anama (parentes), dos dois

SEXOS.

Membi cunha

Sobrinha, usa dela a fémea para com a
sobrinha filha de sua irma, ou mais velha,
ou mais mocga. Xe membi cunha (minha
sobrinha): significa também a enteada da
fémea, a filha do marido, usa dele s6 a

fémea.

Membira

Filha, ou filho natural da fémea somente.
Xemembira: significa também pelo uso o

afilhado, ou afilhada da fémea.
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Membirati Nora da fémea, mulher de seu filho, ou
sobrinho. Xemembirati (minha nora): usa

dela s6 a fémea.

Membiraice Sobrinho da fémea, filho macho de sua
irma. Xemembiraice (meu sobrinho), usa

dela somente a fémea.

Membitati Nora somente da fémea.

Ména Marido legitimo da mulher. Usa dele
somente a mulher.

Mendi Sogra, primeira mée do marido da fémea
somente. Xemendi (minha sogra).

Mend(ba Sogro da mulher somente. Xemendiba
(meu sogro).

Menibira Cunhado mais moco da mulher, primeiro
irmdo de seu marido. Xemenibira (meu
cunhado).

Meniquiira Cunhado mais velho da mulher, somente
primeiro irmdo de seu marido.
Xemeniquiira (meu cunhado).

Mi Nome que significa  geralmente

parentesco, ou pessoa da mesma geracdo

dos dois sexos. Xemii (meu parente).

N

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Nhemdya

Usa dele somente a mulher a respeito da

manceba de seu marido.

P

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Pénga

Sobrinho da mulher somente, primeiro
filho do seu irmdo. Xe penga (meu
sobrinho).

Pengati

Mulher do sobrinho da fémea somente.
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Pelima Genro da mulher somente, marido da sua
filha ou sobrinha.

Piquiiara Irma mais moca da fémea somente, ou sua
sobrinha mais moca.

Piquiiména Cunhado. Marido da irma mais moga, ou

da sobrinha mais moca. Usa dele s6 a

fémea.

Q

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Quibira

Irmdo carnal, ou primo da fémea somente.

Xe quibira (meu irm&o).

Quibiquira

Irmdo mais moco a respeito dos mais

velhos, usa dele s6 a fémea.

T

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco em portugués

Taicé

Parente da geracdo, ou nacdo da fémea
somente, para com o0s varfes. Xeraice

(parente da minha geragdo/nacéo).

Taiira

Filha, ou sobrinha, filha de irméo, ou
primo mais velho, ou mais mogo. Usa dele

sO 0 vardo. Xe raifra: minha sobrinha.

Taiiména

Genro do vardo somente, 0 homem chama
também genro ao marido de sua sobrinha,
filha de seu irmdo. Xe raiiména (meu

genro).

Filho, ou sobrinho, filho de irméo, ou de
primo. Xe raira (meu sobrinho), s6 do

homem.

Tairati

Nora do vardo somente, 0 mesmo chama
o vardo a mulher de seu sobrinho.

Xerairati (meu sobrinho).

Taitat?

O mesmo que Tairati.
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Tamiya

Av0 vardo, dos dois sexos. Xe ramiya

(meu avo).

Tami ypagoama

Antepassados comuns.

Tatl uba Sogro de homem somente, pai da sua
mulher. Xeratuiba (meu sogro).

Temiarird Neto dos dois sexos, da fémea somente.
Xe remiarird (meu neto)

Temiréco Mulher casada, usa dele s6 o vardo.

Xeremirec6 (minha esposa)

Temirécd iquéra

Irm& mais velha da mulher casada. Assim
chama o vardo somente a cunhada irma
mais velha de sua mulher.

Xerémiréco iquéra (minha cunhada).

Temirécd membira

Enteado ou enteada. Filho ou filha da
mulher com que o vardo é casado.
XeremirecO membira (meu/minha

enteado/a) diz s6 o varao.

Temirécd piquiira

Irmad mais moc¢a da mulher casada, usa
dela s6 o vardo. Xeremirecd piquiira
(minha irm& mais moca), ou outrem que 0

refere.

Tendira

Irmd ou prima do vardo somente.

Xeréndira (minha irma ou prima)

Tibira

Irmdo mais moco do vardo somente, a
respeito dos mais velhos. Xeribira (meu

irmao mais novo).

Tibiquira

Irmdo mais mocgo, a respeito dos mais
velhos. Xeribiquira (meu irmdo mais

novo).

Tibirati

Cunhado do vardo mais velho somente, o
qual chama assim o irmdo da mulher mais

mogo. Xeribirati (meu cunhado).
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Tiquiira

Irmdo mais velho do vardo somente.
Xequiira (meu irmdo mais velho), o
mesmo chama também o varao aos filhos

de seu irmao.

Tiquéména

Cunhado da fémea, marido da sua irmé, ou
sobrinha mais velha. Xeriquéména (meu
cunhado; minha sobrinha), da fémea

somente.

Tiquéirati

Cunhada do var&o, primeira mulher de seu
irmdo mais velho, Xeriquéirati (minha

cunhada), usa dela somente o varao.

Tiquera

Irm& mais velha da mulher somente, ou a
prima mais velha da fémea somente.

Xeriquéra (minha irma mais velha).

Tobajara

Cunhado do vardo, primeiro irmao da sua
mulher, ou primo de sua mulher. Usa dele
sO o vardo, significa também o contrario.

Xerobajara (meu cunhado).

Pai natural, ou tio, ou primo do pai, dos

dois sexos.

Tio irmdo da méde, ou primo da mae,
também os filhos da irmd chamam o
mesmo aos filhos de seu tio, irméo de sua

mée, seus primos dos dois Sexos.

\

Termo de parentesco em Lingua Geral

Termo de parentesco etm portugués

Vquei Cunhada da fémea somente, a mulher de
seu irmado, ou as mulheres de dois irméos.
Vqueimena Cunhado da fémea somente. Marido da

cunhada, mulher de seu irmdo. Também a
fémea chama o mesmo ao marido da

cunhada do filho do tio irmdo da mae.




